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العشرة المبشرة بالشعر 


لايهمني كثيراً أن يكون حديث الصحابة العشرة المبشرة بالجنة من الصحابة 
صحيحاً أو غير صحيح بمقدار مايهمني حديث العشرة المبشرين بالشعرء والشاعرية. 

ولكن الذي يهمني أن ارتفع العلماء بالشعن بالمعلقات الجاهلية من سبع الى عشرء 
وكأن لم يكفهم عدد السبع الأسطوريء فلجأوا إلى العثر. 

وليس من دأبي الآن أن أبحث في الأعداد الفردية عند العربء ولكن من دأبي أن 
ألاحظ أن اغلب الاعداد التي وردت في القرآت الكريم هي أعداد فردية كأن يقول عن 
وجل:” ويحمل عرش ريك يومَئذ ثمانية”فاذا جَمْعتَ المنلائكة الثمانية الى عرش ربك 
استقام لك ان تقول: إنهم تسعة؛ وهذا عدد فردي. 

وإذا قرأت في سورة يوسف:” ياأبت إني رأيت احد عشر كوكباً والشمس والقسمر 
رأيتهم لي ساجدين” أيقنت أن العدد فردي وهو: ثلاثة عشر .ولن أعددالآيات» 
ولااستشهد بأقوال العربء ولكنني أريد أن أعرف أن كيف خالف العرب هذه الفردية في 
الاعداد فقالوا بالمعلقات العشر . 

وأقول ابتداءٌ بأن معظم العلماء بالشعر كانوا ممن يهتمون بسعلوم الدين الحنيف» 
وأن الإمام ثعلباً كان نادماً أن قضى عمره في علم العربية؛ وليس في علوم القرآن. ومن 
هنا كان أولئك العلماء ‏ من حيث يشعرون ومن حيث لا يشعرون ‏ يتأثرون بتاريخ 
الإسلام والمسلمين تأثراً صحيحاً أو غير صحيح.؛ ويتأثرون بما سواهما. 


فمن هذا التأثر أنهم رووا عن امرئ القيس قوله: 
عوجا على الطلل المحيل لعلنا 
نبكي الديار كما بكى ابن هذام 

أقول: رووا هذا القول؛ ونسوا روايته فقالوا: إن أولٍ من بكى واستبكى هو امرؤ 
القيس. 

وتغلفل القول في لاوعيهم فقالوا: ان أصهاب المعلقات عشرة: لااسبعة؛ وأنا لا أؤمن 
بأسطورة المعلقات؛ ومع هذا أقول: إن أصحاب المعلقات ‏ كما يقولون ‏ عشرة فمن 
أين جاء هذا العدد؟ 


المرضوح الةال بعشرة مبشرة بسالجنة؛ فكان منه تناظر الدين 


تعاض 


مع الشعر. 

وهذا بجملة يسيرة معناه أن ركون ابن حذام هو نبي الشعر, وحوله عشرة مبشسرة 
بالشص» كما كان الذبيّ الأعظم ليه الحلا والسلام نبياً أعظم وحسواه من التصحابسة 
ريف أم لم يصيع. 

وإذاكان الأمر كذاك .وهو خذلك .... فلماذا في رأيهم الحداثة ولماذا شعر المحدثين؟ 

وهذا سؤال مايزال ماثلاً حتى اليوم! فهل انفصل الدين عن الشعر؟!! سؤال مُعلق: 
ورهم الله الرسافي القائل: 

أهبولة الدين رت من تقادمها 
فاعتاض عتها الورى أحبولة الوطن 


عشرة مبشرة بالجنة سوام أصم للحديث 


أللوليان العنمانية مدير لاريم الدرين الحاين 


دراسة عليلية 


١‏ اطقدمة 
تعد الحوليات (السالنامات)'" العثمانية مصدراً مهما لتاريخ 
العرب الحديث؛ إذ تمدنا بمعلورمات إدارية واجتماعية 
واقتصادية عن تاريخ المدن العربية خلال العهد العثمان ابتداء 
من النصف الثاني من القرن التاسع عشر للميلاد حي فاية 
الحرب العلمية الاولى (4 151 )١51/8-‏ فقد دأبث الدولة 
العثمانية منذ ١/8417‏ على إصدار تقاويم مدوية عن ولاياقاء 
والملاحظة الجديرة بالاشارة أن الحوليات (السالتامات) كانتت 
على مراتب تبدأ بالحوليات الحلية (أي الخاصة) بالولايات؛ اذ 
دأبت كل ولاية على اصدار حولية خاصة ها تتضمن معلومات 
تعكس الواقع الاداري والاقستصادي والاجتماعي والعلمي 
(الديني) فضلا عن التطور السياسي للمنطقة, فمعظم الولايات 
العربية (بغداد, الموصل, البصرة , اليمن, الحجازء سوريا) لها 

حولياتها. 

وقسم من هله الحوليات محررة باللغتين العربية والتركية 
العثمانية ثم تأنّ الحوليات الخاصة بالتظارات (الوزارات) 
العدمانية» نظارة المعارف لا سالاامة المعارف, والزراعة 
والتجارة والعدلية وغيرهاء ثم تان المرتبة النالدة وهي الحوليات 
المركرية والتي تعرف باسم (سالنامه دولت عليه عثمانية) وتضم 


علي شاك على 
جامعة تركوك 


معلومات عن عموم الولايات العثمانية الاوربية والاسيوية. 
وأهمية هذه السالنامات المركزية تكمن أن معلوماقا أدق من 
السالنامات الاخرىءلانما تصدر باشراف أصحاب القرار 
السياسي في الاب العالي, لذا تقترب هذه الحوليات في 
مُعلوماتا من معلومات الوثائق العثمانية الاخرى والمعلومات 
المتعلقة بمدينة القدس في هذه الحوليات (المركرية) دقيقة بسبب 
المكانة الدينية لهذه المدينة لدى السلطات العثمانية. 9" 
ويمكن التعامل مع معلومات هذه الحوليات عن القدس على 
وفق مايأي: 
(1) التفسيسات الادارية للواء القدس. 
)١(‏ الدوائر الحكوهية 3 القذس. 
(") الاراضي السنية 3 الفدس. 
(4) السكان 3 القدس. علماً أن الباحث اسستخدم الحوليات 
الصادرة عن الدولة خلال حكم السلطان عبد الحميد الثاني 
(181/5- 19:35) الذي فقد عرشه لا لاستبااده وظلمه 
للرعية بل لمواجهته المشاريع الصهيونية بكل حزم وشدة؛ ذون 
أن يأبه لكل اغراءات أموال اليهود, في وفست كانت الدولة 
العثمانية تمر بأزمة مالية حادة؛ أليس هو القائل في حزيران 
5 طرتزل (دع اليهود يحتفظون بملابينهم؛ وعندما تكون 
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امبراطوريتي قد تبزأت فبامكانكم الحصول على فلسطين بلا 
مقابلء ولكن جنثنا فققسط هي التي تتجزأ ولن أوافق على 
العشريح)", حقا كان حبه لفلسطين بصورة عامة, والقدس 
الشريف بصورة خاصة يوازي ورعه وتقواه, لكونه حاكما 
مسلما مؤتنا على ديار الاسلام, فكان انقلاب 8/٠9١مثم‏ 
العزل عن العرش 4٠4١م‏ تدبيراً صهيونيا ‏ ماسونيا ورد فعمل 
هذا الموقف الصحيح للسلطان. الذي أدرك مدذ وقت كر 
نوايا الغرب ومخططاته تجاه الشرق واسستخدامه اليهود لتمزيق 
شمل الامتين العربية والاسلامية.'”' 
؟ التفسيمات الادارية: 

تخبرنا المصادر ان لواء القدسء قد سلخ عن ولاية صيدا ‏ 
ببروت؛ ليصبح متصرفية ممتازة ترتبسط مباشسرة بوزارة 
الداخلية”' وكان ذلك في سنة 941/7, ضمت المتصرفية وفق 
سالنامه سنة /1١9٠(‏ ش- 1835م) عند الاشسارة الى 
الالوية المستقسلة أربعة أقضية يافا, غزة, خليل الْرحمن» 


المتصرف ابراهيم حقي باشاء في حين كان مصطفى حكمت 
أفندي قائم مقام على يافاء ونائبه مصطفى نوري أفندي» 
ويشغل مدير الرسوم ومسؤول البريد التلغراف عبد القسادر 
أفندي منصب قائم مقام قسضاء غزة: وبمعيته علي فائق أفددي 
نائبه, ومسؤول البريد والتلغراف, كما كان حسن بلك قسائم 
مقام على قسضاء خليل الرمن» ونائبسه العزيز خالص أفددي» 
وتجمل السالنامة مجموع قرى ونواحي سنجق القدس ب: 

8“ قرية, ؟ ناحية» * قضاء واذا أضفنا القدس مركر 
لواء وقضاء في آن واحد, يكون المجموع أربعة أقضية,'" 

وفي سالنامة سئة ©؟"1١‏ ه/ /1941م, نجد التقسيمات 
الادارية لسنجق القدس الشريف؛ بشكل مغاير عما كان عليه 
قالسّابق, الامر الذي يشير الى تعزيز سلطة الدولة على القدس 
لمواجهة المخططات الصهيونية في الاستيطان في فلسطين, 
وباساليب شى كما سسذكر ذلك لاحقا. فالتقسيمات الادارية 
اسنايذة كانت بالشكل الاي (الجدول من عمل الباحث). 


» اللفسيمات الادارية لسنجق [ لوا؟] القدس” 


| | تقضاء الصا 
القدس 


أطورد/العدد الثاني /لسنة 86..) 


وفي سالنامه سنة ١1*70‏ رومية/'" ١191م‏ والتي صدرت غير ان حدودها الادارية قد توسعت قليلا باستحداث نواح 
في عهد الاتحاديين الذين تسلموا السلطة سنة ١8٠8‏ استمرت جديدة مقابل هبوط عدد قراها ومزارعها الى 79 بعد أن كان 
وضعية القدس ضمن الأولوية غير الملحقة (المستقلة). 1 بز. »6 سنة؟ . وم. واجدول الآ يوضح ذلك. 


والمتأمل في الجدولين السابقين يلاحظ ان التنظيم الاداري المتنفذة في بئر السبع» عزازمة وتباهار, وجبارات, وترابين» 
للقدس قد استقر بشكل أوسع ما كان عليه في السابق وأن وحاجرة'"'' ويذكر هذا العدد في سسالنامة ١91١م“‏ التي 
النواحي والافضية قد صنفت اداريا حسب درجة أهميتها في تذكر أيضا وجود تسع قبائل عربية في قضّاء القدس ولكن دون 
حين ظل قضاء بئر السبع دون قرى ومزارع والسبب في ذلك ذكر اسمائها."' وكما أسلفنا فإن هبوط عدد القرى والمرارع 
هو الصيغة القبلية هذا القضاء, اذ ظلت حيازة الاراضي بيد من 407 سنة 1109 الى 8" سنة 151١‏ ءيفسر على 
١الش‏ يوخ العرب» الذين يتصرفون يما على وفق الاصول أساس التساهل الذي أبداه الاتحاديون في مسألة بيع وشسراء 
المتوارثة. فقد ذكرت سالنامة /1 19 اسماء القبائل العربية الاراضي في فلسطين, الامر الذي أدى الى اقدام بعض المسنفذين 


اطورد/العدد الثاني /لسنة 8..؟ 


على شراء قرى أحيانا بأكملها, وضمها الى القسرى المجاورة) 
كما علينا أن لا نسقط من الحسابءأن الغاء الاراضين السسنية 
وتحوها الى اراض أميرية» قد انعكس سلبيا على أوضاع 
الفلاحين؛ فتركوا مزارعهم فارين الى الملدن كما سنذكر ذلك 
لاحقا. 
٠"‏ اطؤسسات الادارية 3 القاس: 

تشير سالنامة سنة ١73717‏ المؤسسات الادارية في سنجق 
القدس الى الشكل الآي: فهداك دائرة محكمة الاستشناف, التي 
تشرف على المحاكم الشرعية والمدنية» ودائرة شسسرطة 
(جندارمة). ودائرة المعارف؛ ومديرية النفوس, والطابو “دفتر 
خاقابي” ودائرة البريد والتلغراف, وشعبة السيطرة والبسيطرة؛ 
والاوقاف, ودائرة النافعة (الطرق),”"' والملاحظة الجديرة 
بالذكر هنا أن الدوائر الخاصة أي التي ترتبط مباشرة بالعامامة 
العثمائية, مغل دائرة الاراضي السنية؛ ودائرة الديون العمومية, 
ومديرية الإمور الاجنبية (اي التي تشرف على الدشاطات 
الاجنبسية في السستنجق) تذكرها سالنامة ©8؟7؟ بشجكل 
مقتضب"" بعكس السالنامات انحلية التي تفيض في الاشارة الى 
هيكلها الاداري وفروعها في الوحدات الادارية. 

ومن الدوائر الاخرى في القدس دائرة دمير يولي (سسكك 
الحديد) التي تأسست سنة 18847 م والتسمية كما ترد في 
السالنامة العثمانية هي (هيئة سسكك هيد يافا والقسدس 
ومديرها سنة 19:17 كان مهران ماميقونيان افندي)”' ويعتقد 
أن هذه الدائرة قد ألغيت فيما بعد, اذ لا نجد ذكراً لما في سالنامة 
917 او أنيطت مهمة الاشراف عليها الى دائرة 
أخرى. شائما شسأن دائرة الديون العمومية التي اشرنا اليها 
سابقاء علما أن إدارة الدين العام العنمائ استمرت في عملها 
حتى بعد قسيام الحرب العالمية الأولى.” ' ويبدو أن فرع ادارة 


الدين العثمابي, قد انتقل الى ولاية أخرى. 
4 ادارة الاراضي السنيو”!! 

الاراضي السنية هي اراضي السلطان العنماي» وهي نوع 
من الملك الصرف, ويذهب وارد انتاجها الزراعي الى خرية 
السلطان الخاصة؛ وتخضع اميا لنفس قوانين اراضي الملك» الا 
ان واقع الخال يشير الى انما معفاة من اي شكل من اشكال 
الضرائب, كما انما لا تورث في حالة موت السلطان بل تنتقسل 
ملكيتها الى من يتولى العرش من بعد" والفلاحون العاملون في 
الاراضي السنية يتمتعون بامتيازات خاصة لكوفم فلاحسي 
السلطان العثماي, منها اعفاؤهم من الخدمة العسكرية ومن كل 
أنواع العمل الاجباري» وأكيد أن فلاح الدائرة السنية كان 
آمنا من سلطة الدولة» وأصبح الفلاح الذي يعمل في أراضي 
السنيّة محترما وذا (نفوذ) في المناطق المجاورة.”' كما كان ينال 
القروض من الدولة في مسنوات امحل والقحط والكوارث 
الطبيعية, لذا يزول العجب من سعي رؤساء العفسائر لتقديم 
الرشوةالى"السلطات لفسح امجال لهم للعمل في هذه الاراضي» 
بعدان يقسموا الأبمان ويعطوا الضمان على أخلاص النية 
وصدق الخدمة والولاء المطلق لولي النعمة السلطان الاكبر.”" 

وقد ارتبطت الاراضي السنية باسم السلطان عبد الحميد؛ 
حيث امتلك مساحات واسعة من الاراضي الزراعية في كل من 
العراق بولاياته الثلاث وفلسطين وسوريا, فذهب البعض الى 
الاعتقاد أن عبد الحميد هو أكبر أقطاعي في الدولة العثمانية, 
وهو اعتقاد فقد مبرره في ظل الدراسات الوثائقية التي قطعت 
الشك باليقين, في هذه المسألة, نعم كانت الاراضي مسجلة 
'باسم السلطان في دوائر الطابو, ولكن ماهي دوافع السلطان في 
ذلك؛ واين كان وارد هذه الاراضي يصرف, ألملذاته الخاصة أم ' 
لمشاريع خبرية تعود بالنفع العام للسكان. أما بالنسبة الى دوافع 
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السلطان عبد الحميد, فقد تمئلت في الخيلولة دون إقدام القوى 
الاجنبية على شراء الاراضي داخل دولته, مستغلة نظام 
الامتيازات الاجنبية» وعلى قدر تعلق الامر بفسلسطين: قاد 
امتلك السلطان أراضي واسعة في فلسطين لمواجهة خطر الغزو 
الصهيون الذي بدأ فعليا سنة ؟18م. عندما بدأت منظمة 
(احباء صهيون) بالتحرك نحو فلسطين يدف الاستيطان فيها 
والتي ركزرت نشاطها بين القدس ويافا”" لذا فإن تسجيل 
السلطان الاراضي باسمه, سيقطع الطريق أمام أية محاولة لشراء 
اليهود الاراضي, كما سيحول دون تبرؤ بعض موظفي الدولة 
العثمانية اللجوء الى أساليب أخرى للتمهيد في امثلاك اليهود 
'الاراضي. أو بتعبير آخر إن (السلطان عبد الحميد حاول إرساء 
أكبر للوجود السلطان على شكل أملاك خاصة به أراضي 
سنية المساس ونا يعني إضرارا مباشراً بمصالم السبلطان 
باعتباره ملاكا اقطاعيا كبيرأ).'”"'ومن جانب آخر فان معظم 
الاراضي التي سجلت باسم السلطان كانت أراضي مواتء أو 
مهملة او غير معروف اصحاماء لذا أسهمت الدائرة السنية في 
تدشيط الحياة الزواعية في القدس فضلا عن تخليص الفلاحين من 
جور الملاكين الاقطاعيين ففي لواء القدس كانت.... ١...‏ 
دونم حول بئر السبع وغزة مسجلة باسم السلطان عبد الحميد 
الثابي» اقتسمها السلطان مع عائلة سرسق الاقطاعية البسيروتية 
الاصل 9" 

ومن المهم الاشارة الى ان مدير أراضي السنية في القدس 
سنة /1: ١3‏ كان نوري أفددي.”", الذي كان عليه الاشراف 
علي ادارة هذه الاراضي وارسال واردها الى اللتريئة السلطانية, 
ليصرف في مشاريع خيرية. (بناء المدارس, الجوامع, والنافعة؛ 
ورعاية الايتام...الخ). 

وظل الامر هكذا حتى قيام القلاب 8٠5١م‏ فاقدمت 


السلطات الجديدة على إلغاء الدوائر السنية في سوريا وفلسطين 
والعراق وتحويلها الى أراض تابعة للدولة عرفت بالاراضي 
المدورة."" سنة 55١م.‏ ثم آلت هذه الاراضي الى الادارة 
البريطانية في فلسطين مذ عام /191: ما أطلق يد الاخيرة 
فيما بعد في التصرف هما وبيْعها لمصلحة عناصر غريبة عن اتجتمع 
العربي الفلسطيني كليا”". 
ه السكان فق القاس: 

تقدم السسسالنامات احلية الخاصة ببسوريا معلومات 
ديموغرافية عن التنوع السكان في القدس على اساس انتمائهم 
الديني والمذهبي» وتشكل مادة تاريخية هامة توفر للباحث ارضية 
مناسبة لاجراء مقارنة بين معلومات الوثائق (الاجنبية) 
والعثماتية: لمعرفة الزيادة والنقصان في النمو السكاي وأسباب 
ذلك: وهذه مسألة هامة للوصول الى مقاربات أقرب الى 
الحقيقة. فقد كان سكان القدس سنة ٠٠18م‏ عندما زارها 
السائح اليهودي بتاحياء 5 4 ألف نسمة, وم يكن فيها سسوى 
يهودي واخد”” ويذكر أن الاحصاء الذي أجراه محمد باشا 
حاكم القدس, أن عدد سكان القدس بلغ 4526٠٠‏ نسمة 


ينتسب ون لى مختلف الامم والطوائف: أما اليهود فلم تكن 
أعدادهم تزيد عن ١5 ٠‏ نسمة,"" 

دعنا تتفحص معلومات الحوليات العثمانية لسئة ١/81١م‏ / 
ه فتذكر أنه بلغ عدد المسلمين (العرب) 8 ؟ ٠١‏ 
خانة والروم 8؟ خخانة واللاتين 11/9 خانة والارمين 11/8 
خانة والكاثوليك 18 خانة والبروتس-ستانت ١15‏ خانة 
والسريان /ا خانات واليهود 5٠6٠‏ خانة.”"وفي سة 
6 هاشارت السجلات الاحصائية العثمانية 
الى عدد سكان لواء القدس كالآي: 
كان عدد المسلمين 45 "2 /11” نسمة والاقباط ١١1‏ لسمة 
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والروم ١9017٠١‏ نسمة والارمن 895 نسمة, والكاثوليك 
وءمه نسمة واليهود 8949 , ١١‏ نسمة والبروتستانت 7/8 
نسمة واللانين 6ه "17 نسمة."”" 

والمتأمل في الارقام السابقة يجد زيادة في عدد اليهود فبعد أن 
كان غددهم سلة امام 0 خانة" مع دوم 
يهودي), ارتفع بسةة ١8948‏ هالى ١١849‏ نسمة إن 
تفسير هذه المسألة ينحصر في دور القناصل (الالمان: الروس» 
الانكليز» الفرنسيين) في دعم الهجرة اليهودية نحو فلسطين تحت 
مظلة الامتيازات الاجنبسية» وشراء الاراضي لصالح دولتهم 
لمتواطئة مع الصهيونية الملاسونية وليس أدل على ذلك من 
موقف الدول الكبرى سنة /1/841م من قوانين سنة ١8/14‏ م 
ففي هذه السسنة صدرت توجيهات رمعية من مجلس الدولة 
تسمح بدخول اليهود فلسسطين, وحددت مدة زيار قم بعمدة 
أقصاها ثلاثون يوما وقد احتجت الدول الكبرى لكون هذه 
التعليمات تعد انتهاكا لقوانين الامتيازات؛ فقدم الباب العالي 
تنازلة اسميا, فمد المدة الممنوحة لليهود في الاقامة في فلسطينَ 
ثلائة أشهر , ومع ذلك؛ فقد ذبر المهاجرون اليهود؛ ومن بينهم 
كثيرون من روسيا, امر الدخول والاستيطان في فلسطين 
باللجوء الى الحيل منها ملء جيوب الموظفين العاملين في الميناء بما 
خف وزنه وغلا سه" والانكى من ذلك أن القناصل لعبسوا 
دوراً في تنحية بعض حكام القدس من مناصبهم, وهو أمر 
يعكس مدى تفشي البيروقراطية في الجهاز الاداري كما حصل 
لمتصرف القدس محمد شريف رؤوف باشا سئة ٠148/2م)‏ وهو 
رجل لا يكن محبة كبيرة للأوربيين, وكان مؤيدا لسياسة الباب 
العالي» المعارضة لاستقرار اليهود أطول من المدة المسموح يما 
لهمء وقد فعل كل ما في وسعه لطرد أولئك اليهود الذين بقوا 
في المتصرفية, بعدانتهاء مدد تاشيراتم غير أن جهوده كان ذات 


تاثير محدود بسبب لجوء الصهابنة الى أساليب اخرى للتوغل في 
المدينة منها التظاهر بزيارة الاقارب ثم الاختباء في الاحياء 
والقرى القرييسة في القدس أو دفع ميالغ ضخمة بمولة من 
المنظمات الصهيونية الى الموظفين العشمانبين لغرض صرف النظر 
عن مسالة استيطاهم"' وهو أمر يعكس بالضرورة مدى تفشي 
الببروقوراطية في الجهاز الاداري العثماني ونجاح المخططات 
الصهيونية في اختراقه يضاف الى ذلك, أن قوانين حيازة 
الاراضي وأسلوب التصرف يا قد فسحت اتجال بظهور طبقة 
الملااكين الغائبين» الذين لم يتردد البعض منهم في بيع مساحات 
واسعة من الاراضي الى اليهود'"'" الذين لم يترددوا في دفع مبالغ 
ضخمة مولة من الجمعيات الصهيونية في الملستعمرات؛ فكون 
هؤلاء لغة مشتركة مع بعض حكام القلس في مطلع القرن 
العكئرين: فقد كان أحمد رشيد بك الذي عين متصرفاً للقدس 
سنة 4 ١4٠‏ م يؤيد علنا الهجرة اليهودية دون أن يعبأ بسسفيذ 
القسوانين العثمانية الصادرة في هذا المجال”' فالرجل موذج 
صارخ للفساد الاداري في الدولة العثماتية» والبون الشاسع بين 
القوانين العثمانية الصارمة تجاه العسرب الصهيوي الي فلسطين» 
وتطبيقات هذه القوانين التي طبقت بش كل أفضى الى نتائج 
سلبية. ففي الوقت الذي كانت القسوانين العدمانية تمدع 
الاستيطان والهجرة والتأكيد عليها من قبل السلطان العثما 
شخصياً فبعد المؤقر الصهيوي الاول في عام 1817م: أرسل 
عبد الحميد أعضاء من سكرتاريته الخاصة في قصر يللدز, لؤدارة 
متصرفية القدس بدل المندوبين الذين تدرجوا في مراتب 
الخدمات الادارية وكان على راس هؤلاى, توفيق بسك وقسد 
وصف بأنه كان أمينا وحازماً في تطبيق القوانين العثمانية؛ ان 
الاجراء الاداري الذي أقدم عليه السلطان عبد الحميد الثاني 
سنة 1841م دلالة قوية. في إحساسه بالخطر الصهيوي تجاه 
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القدس الشريف, أنزه الموظفين في بلاطه فعمل على تطبيق 
القوانين العثمانية. ونتيجه لذلك غير المهاجرون اليهود, 
والجمعية اليهودية الاستعمارية التي كانت قد بدأت في مساعدة 
المستعمرات في فلسطين اساويهمء فاتجهوا شمالا الى نواحسي 
الصور, وبعد مدة تم نقل توفيق بك من القدس وكذلك تعديل 
النظام ال تعلق بدخول اليهود فلسطين في تشرين الثاني ولم يكن 
خلفاؤه الثلاثة مثله صلابة وأماتة, وبذلك اتجهت اهتمامات 
اليهود مرة أخرى الى التركيز للاسسستيطان في متصرفية 
(القدس)””". وقد ساعدهم في ذلك أ“مد رشيد بك الذي عاد 
الى سياسته السابقسة في تسهيل أمر هجرقم الامر الذي دفع 
العرب في القدس الى الاتصال بالباب العالي وايضاح حقيقة هذا 


الرجل المتواطئ مع الصهاينة وهو يكشف الادراك السكر 
للسكان بمخاطر هذه الخركة. فاستبدل ب (علي اكرم بك) في 
نهاية ١9٠5‏ م وقد نفذ الحاكم الجديك للقدس القوانين 
العثمانية بأمان وإخلاص حت قيام انقلاب ١9:4‏ م حيث نقل 
الى ببروت”". 

وتاسيسا على ماسبق, يمكن القول إن الحوليات العثمانية 
تعد مصدراً لمؤشرات السياسة العثمانية تجاه القدس في اواخخر 
العهد العثماي, لذا تبقى الحاجة ماسة الى دراسات أخرى معمقة 
ومقارنة في ضوء معلومات الحوليات العثمائية لكوفا مستمدة 
من سجلات رسمية تشكل قاعدة بيانات مهمة للاوضاع العامة 
في القدس, 


اطصادر والهوامهش 


)١‏ السالنامة: كلمة فارسية مركبة من سال أي السنة ونامة أي 
الكتاب فيكون معنى ذلك الكتاب الس سمنويء وهذا هو المعنى 
المعجمي أما أصطلاحاً فتعني السالنامة “الحولية السنوي” أنظر؛ 
أبراهيم خليل أحمد, السالنامات مصدرا لتاريخ الولايات العراقية 


في العهد العثماني. 

؟) معظم سالنامات ولاية اليمن والحجاز والبصرة محرر مخصررة 
باللغتين العربية والتركية. 

*) عدت طراب لس الغرب ولاية مستقفلة وذلك لمواجهات 
المخططات الايطالية. 


4) تيفل مندلء موق.ف العرب والاتراك من الهجرة اليهودية الى 


فس طين 1885 1914. ترجمة: مكي المؤمن. مجلة 


الدراسات الفلسطينية العدد +17 518 اض 76. 

©) أورخان محمد عليء السلطان عبد الحميد» حياته وأحسداث 
عهده, الرمادي .١514‏ ص 91 ؟. 

") عبد الكريم محمود غرابية؛ تاريخ العرب الحديث. بيروت 


مدل فيقة 
/ا) سسالنامة دولت علية عثمانية ١٠1اه.‏ ص ص 115١‏ 
0 


8) سالنامه دولت علية عثمانية 6 ه. مطيعة أحمد إحسان 
صصص 5514-ا3557. 
4) سالنامة دولت عليه عثمانية ١51‏ رومية/ 1/1 ا4- 


قعاق, 
)٠‏ سالنامة دولت عليه عثمانية 4؟"؟١‏ هدص 114. 
)١١‏ المصدر نقسه. ْ 


؟١)‏ سالنامة دولت علية 1١1“‏ "ص 8/ى. 
)١‏ المصدر نفسه ص 81717. 

4) سالنامة دولت.... ©؟11 ه. ص 13514, 

© ) سالنامة دولت عليه عثمانية ©؟؟١‏ فاص 1514. 

1 ) لمزيد من التفاصيل عن ادارة الدين العسام العشائي.التسي 
اشرفت على أستيفاء الديون المترتبة على الدولة العثمانية. 
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والفوائد عن الفروض أنظر: بان غانم أحمد حياوي؛ العلاقات 
العشانية ‏ الالمانية ١58101445‏ دراسة تاريخية. أطروجحة 
دكتوراه؛ جامعة الموصلء كليسة الاداب ١١٠5؟م.‏ ص ص ٠١5‏ 
ومابعدها. 

)١١‏ السنية لغة من “السنا” ضوء البرق “السنا” الرقعة 
واصطلاحا الاراضي الزراعية والمياني وغيرها والمملوكة 
للسطان عبد الحميد الثاني فهي أملاك رفيعة المستوى. 

) غانم محمد علي, النظام المالي العشائي 1/155- 1514. 
رسالة ماجستير, جامعة الموصلء كلية الاداب 68 ]ص ١لاء‏ 
4) صباح حسين الجراح, أملاك السسنية في العراق 14157 ب 
ردراسة تاريخية. رسالة ماجبستير. جامعة الموصلء كلية 
الاداب. ١٠٠1م.‏ ص ص 1١١8‏ 199, 

.١١8 المصدر نفسه. ص‎ )٠ 

)١‏ للتفاصيل أنظر؛ خيرية قاسمية النتشاط الصهيوني في الشرق 
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*) عماد الجواهري؛ الاوضاع الاقطاعية في فلسطين في العصر 
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4) سالنامة دولت علية عشمانية ©؟175١.‏ ص 1514. 

4 أنظر: الجراح؛ المصدر السابق. ص ١5١‏ وما بعدها. 

"؟) المصدر نفسه. ص :١78‏ يوسف الحكيم؛ سورية والعهد 


العثماني, ط؟؛ بيروث» 6 ص ١١‏ حسبث يذكر أن واردات 
أملاك السسنية في الدولة العثمانية تزيد على (* ٠‏ ) الف ليرة في 


السنة. 
؟) عماد أحمد الجواهريء: حيازة الاراضي في فلسسطين في 
القرن التاسع مجلة الدراسات الفلسطينية العدد 9؟ لسنة ١51748‏ 


ص ,)١8(‏ 
4) عارف باشا العارف' تاريخ القدس, دار المعارف' مصر 
ولص ؟15. 


4 محعمود عامر, الاوضاع العامة للقسس في ظل الادارة 
العثمانية. مجلة دراسات تاريخية/ جامعة دمشق العددان 014-. 
٠‏ لسنة ا9ةا.ص ؟١١1.‏ 

)٠‏ سورية سالنامه لسنة /8؟١‏ ص ١5 ٠‏ نقسلا عن المصدر 
السابق. ص .١١5‏ 

م -48خ14. ."1 

؟") تيفل مندل* المصدر السابق. ص ١؟.‏ 

*") المصدر نفسه. 

4*) لمزيد من التفاصيل انظر: عماد الجواهري.حسيازة 
الاراضي... ص ”7؟ علما ان معظم الملاكين الغائيسين كانوا من 
اصول بيروتية “آل سرسق وآل تويني وآل مددر”. 

© ") عمر عبد العزيز عمرء بريطانية وتصريح بلفورء دراسة في 
نشأة القضية الفلسطينية. في بحوث المؤتمر الدولي للتاريخ ١٠8‏ 
آذار ١917‏ (يغداد) ص 207. 

"*) مندل؛ المصدر السابق ص ١1‏ وما بعدها. 
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اد ماك بس سس سس سكت 


جهو العرب ف العلوم الطبية - 


العصرين العباس والاتدلس 


مارس العرب مهنة الطب في عصورهم الجاهلية؛ وكانست 
علاجاهم الطبية مزيجا من التجارب الطبية والمعتقدات الدينية 
السائدة وقتذاك. وهذا أمر طبيعي فقد كانت تمارس تلك 
بالوسائل البدائية البسيطة. وما أن احتك العرب بالمصادر 
الواسعة التي تبحث في شق العلوم والآداب والفنون؛ ومن بينها 
علوم الطب؛ حتى انبرى للإفادة منها عدد غبر قليل من العرب 
الذين انقطعوا لطلب العلم والمعرفة وصاروا الرواد الأوائل من 
حملة العلم, فأضاءوا الطريق أمام الأجيال الحادفة الى سبسيل 
الثقافة الانسانية. 

وما أن برزت حركة الترجمة في الدولة العريبة حتى تصدى 
بعض العلماء الى ترجمة كتب الطب من اللغات الأجنبية 
وبالأخص من اللغة اليونانية. وكان الخلفاء والأمراء والوزراء 
والموسرون يشجعون على الترجمة ويبذلون بسخاء للمترجمين» 
إما لحاجتهم الى معلومات طبية تفيد في معالجة ما أصيبوا به كما 
حصل زمن المنصور العباسيء أو رغبة في العلم ونشر المعرفة كما 
كان في أيام المأمون. 

وكان لإنشساء دور العلم والحكمة في بغلداد والموصل 


أ. د. حسين أمين 


والقاهرة وتونس وغيرها من حواضر العالم العربي والاسلامي 
أثرها الكبير في نشر العلوم والآداب» وكانت تلك الدور ينابيع 
أصيلة يرتوي منها الراغبون في العلم وكسب العارف؛ كما 
كانت تلك الدور مراكز للدسخ والبحث والتفسير والدراسة, 
يذكر القفطى أن محمد بن موسي الخوارزمي كان منقطعاً الى 
خزانة كتب الحكمة للمأمون وهو من أصحاب غلم الهيئة وكان 
الناسَ قبسل الرصد وبعده يعولون على زيجيه الأول والثاي 
ويعرف بالسندهند”". 

وانتشرت علوم الطب نتيجة الدراسات العلمية وتعرف 
العرب على كثير من المجهودات التي توصل اليها من سبقوهم في 
هذا الموضوع, وقد برزت تلك العلوم بشكل واضح بين في 
العصر العباسي, حيث ظهر الأطباء الكبار الذدين كانت 
لدراساتهم وإنجازاتهم العلمية الآثار الكبيرة في تطوير الطب 
وازدهارة. 

ومن الجدير بالذكر أن لمدرسة (جنديسابور) التي شسيدها 
الملك الساسائ شابور الأول الأثر البالغ في مد مديئة بغداد 
ومعاهدها العلمية بعدد غير قسليل من الأطاء الذين كانوا 
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مسي بال لس تسيايكة ليم متيف يم لمعم ليس لات ساق لا اللاي لس سا ل امسو ل لاا لي مسي تا 


يعملون في نشر العلوم الطبية ومعالجة المرضىء ومن الملاحظ 
أيضاً أن مديئة جنديسابور أصبحتت ملجأ لكثير من العلماء 
النساطرة الهاربين من تعسف الدولة البيزنطية» فوجدوا الحماية 
والرعاية من حكام بلاد فارس. 

وتذكر المراجع التاريخية أن أبا جعفر المنصور أدركه ضعف 
في معدته وسوء استمراء وقلة شهوة وعجز أطباؤه عن معالجته 
فأمر الخليفة بجمع الأطباءء وقال لهم: أريد من الأطباء في سائر 
الملدن طبيباً ماهرا. فقالوا: ما في عصرنا أفضل من جورجيس بن 
تيشوع رئيس أطباء جنديسابور فإنه ماهر في الطب وله 
مصنفات جليلة فنجح الخليفة أبو جعفر المنصور في إحضاره 
الى بغداد» وأمر بإنزاله في أجمل موضع من دوره وأكرمه غاية 
الإكرام» ول يزل جورجيس بن بمنتيشوع يتلطف له في تدبيره 
حتى برئ المنصور وعاد الى الصحة. وبعد أربع سنوات مرض 
الطبيب جورجيس بن بختيشوع والتمس من الخليفة الانطراف 
الى بلده جنديسابور, وسمح له الخليفة بالسفر وأهداه عشرة 
آلاف دينارء وبعث معه من يوصله كما أمر المنصور بإحسضار 
الطبيب عيسى بن شهلا وهو من تلامذة ابن بتيشوع". 

ويبدو أن الأطباء كانت لحم منزلة رفيعه عند الخلفاء وعامة 
الباس, كما كانت مواردهم كبيرة, وهذا ثبت ما كان لجبرائيل 
بن بختيشوع من الرزق والرسوم والصلات؛ فقد ذكر ان رزقه 
كان برسم العامة في كل شهر من الورق عشسرة آلاف درهم 
وبرسم الخاصة في اتخرم من كل سئة من الورق “مسون ألف 
درهم وثياب بقيمة عشرة آلاف درهم, ولفصد الرشيد دفعتين 
في السنة مائة ألف درهمء ولشرب الرشيد الدواء دفعتين في 
السنة مئة ألف درهم: ومن اصحاب الرشيد كل سذنة على ما 
فصل .مع ما فيه من قيمة الكسوة وثمن الطبيب والدواء من 
الورق أربعمائة ألف درهم. ومن غلة ضياعه بجبديسابور 


والنسوس والبصرة والسسوادقي كل سن فافقة الل فرهي 
وكان يصير اليه من البرامكة في كل سنة ألف ألف وأربعمائة 
ألف درهم'". 

وفي بغداد عاصمة العباسسيين كان في سنة ١9‏ لاه 
49م عدد كبير من الأطباء, وذكر أن رجلا من الأطباء 
غلط على رجل فمات: فأمر الخليفة المقتدر بالله تجتسيسه أبسا 
بطيحة, بعنع جنيع الأطياء إلا من امتحنه سئان بن ابت 
وكتب له رقعة بما يطلق له التصرف فيه من الصناعة وأمر سنانا 
بامتحانهم وأن يطلق لكل واحد منهم ما يصلح أن يتصرف فيه 
من الصناعة وبلغ عددهم في الجانبين من بغداد مائمائة ونيفا 
وستين رجلا سوى من استغنى عن امتحاله باستشهاره بالتقدم 
في الصناعة, وسوى من كان في خدمة السلطان". 

إن هذا العدد الضخم من الأطباء في بغداد, يدل بوضوح 
على التقدم الاجتماعي الكبير الذي بلغته مدينة السسلام أيام 
العباسيين واهتمام الناس بأمورهم الصحية؛ وتوافر الأمكنة التي 
تعمل على إعداد وتأهيل الأطباء. 

ونبغ في الاسلام أطباء كبار طبقت شهرقهم الآفاق وكانوا 
نوادر عصرهم وفرائد دهرهم, وكان الطبيب الاسلامي الكبير 
إضافة الى اشتهاره وميزه في الطب فيلسوفاً وفقيها وأدياً 
وسنعرض في هذا البحث بعض مشاهير الأطبساء من أولنك 
الذين كانت هم آثارهم القيمة في تأريخ الانسانية. 

يعد الطبيب علي بن ربن الطبري من أوائل أطبساء العصر 
العباسي ويكن بأبي الحسن كان مولده ومنشأه في طبرستان 
ونرل الري وأخذ عنه محدد بن زكريا الرازي علم الطب ثم 
رحل الى سامراء وصنف فيها كتابه الشهير (فردوس الحكمة)'"' 
وكان يقرم بخدمة المتوكل العباسي وكان علي بن ربن طبييا 
منقفا يجيط بسعلوم العربية والسسريانية والطب والهندسة 
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والفلسفة, ويعد كتابه فردوس الحكمة من الكتب المهمة ذات 
الشهرة الواسعة في عالم الطب؛ وذكر ياقوت في معجم الأدباء 
أن أبا بكر بن كامل قال جدت الى أبي جعفر قبسل المغرب ومعي 
ابني أبو رقاعة وهو شسديد العلة, فوجدت تحت مصلاه كتاب 
فردوس المكمة سماعاً له 

وقد بحث المستشرق براون هذا الكتاب وقدم عنه دراسة 
أولى وكان غرضه تقديم دراسة مفصلة عن الككتاب ولكن المنية 
عاجلته, فقد قسم الكتاب غلى سبعة أنواع واثنتي عشرة مقالة) 
إن الطبيب علي بن ربن بحث في تكوين الجئين والحبل وف 
فسوولوجيا الأعضاء وفي الحواس الداخلية والخارجية وفي 
الطبائع والمشاعر وفي مزاج الأبدان وفي الصحة العامة وفي 
الاغذية. وبحث في الأمراض العامة من الرأس حستى القدم 
ومعلومات تشريية مثل عدد العضلات وعدد الأعصاب 
وعدد العروق وبحث عن الفصد والحجامة والنبض وفخخشص 
البول كما بحث في المذاق والروائح والألوان, وبحث في أمراض 
العين والأجفان والأذن والأنف والرعاف والزكام والوجه 
والفم والأسنان, كما بحث في الأمراض العصبية ولي أمراض 
المعدة والكبد والاستسقاء وني أمراض القلب والرئة والمرارة 
ولي أمراض الأمعاء ووجع القولون وأمراض الجهاز اللبولي 
وأمراض المهاز التناسلي, وبحث في أنواع الحميات وفي أمراض 
المفاصل وفي الجذام والبرص والحكة والحخصي والس رطان 
والاورام وداء الفيل والجروح والطاعون, وكتاب (فردوس 
الحكمة) يمكن عده دليلاً للأطباء الممارسين» وأشمية الكتاب 
العلمية تقع في كونه أقدم ما كتب في الطب العربي, "4 

من مشاهير الأطباء الذين برزوا في العصر العباسي أبو بكر 
محمد بن زكريا الرازي» وليد مديئة الري قرأ الحكمة على أبي 
معشر جعفر بن محمد البلخي المتوق سنة */1اه", وقسرأً 


علوم الطب على أب الحسن علي بن ربن”" وبرع الرازي في 
لم الطب وتعالت شسهرته كما أقبل على دراسة العلوم 
الفلسفية فقرأها قراءة رجل متعقب على مؤلفيها فلغ من 
معرفة غوابرها الغاية واعتقد الصحيح منها. وعلل السقسيم, 
وألف في الطب كتبا كثيرة”'' وأصبح ريسا لمارستان الري مدة 


وانتقل الرازي الى بغداد وقد سبقته شهرته اليها, وفي بغداد 
حيث الكثرة من الأطباء والعدد الكبير من المثقفين والعلماء في 
شتى ضروب العلم والمعرفة» اتصل بأبي الحسن علي بن عيسى 
'"' وفي بغداد عبن الرازي رئيسا لمستشفى بسغداد أيام المكتفي 
العباسيء وكان في ابتداء نظره يضرب العود ثم تزع عن 
ذلك" 

والرازي أشهر أطباء العرب والمسلمين: له تراث ضخم 
وَاضخ في مؤلفاته المتدوعة فقد كتب الرازي في المنطق وما وراء 
الطبيعة والإغيات وعلم النفس والجغرافية والكيمياء والطب 
والتشريح وطب العيون والهندسة والموسيقى والسياسة وأبرز 
ما برز في مؤلفاته في علم الطب :ب 

اس كتاب من لا يحضره الطبيب» ويعرف أيضا بسكتاب 
طب الفقسراء وفيه ذكر العلل ووصفها ومعالجتها بالأدوية 
الموجودة عادة في مساول اليد. 

؟" كتاب المنصوريء وهو كتاب مختصر في عشر مقالات 
في علم الطب والتشريح والتشخيص وفي الأدوية والأغلذية وني 
حفظ الصحة ومداواة الجروح والقسروح وفي السموم 
والحميات. وقد صنع هذا الكتاب أي صاخ ممصرز بسو ارح 
الساماب فنسب الككتاب اليه 0 

"اس ولعل من أجل كتبسه وأعمها فائدة وأكثرها شهرة 
كتااب الحاوي”'' وقد جنع فيه جميع ما وجده للاقسدمين 
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والمتأخرين في الامراض ومداواتًا. 

ومن أهم مؤلفاته العديدة رسالة في الجدري والحصبة 
نشرها أول مرة (جانينك عام 1755 في لندن ببالنص العري 
والترجمة اللاتيبية وكانت قد ظهرت طبسعة للترجمة اللاتينبة في 
البندقية عام 858١م‏ ونشرت الترجمة الانكليزية(كرين هل) 
من قبل جمعية (سيد نيهام) عام /84١م:‏ ويقول الاسستاذ 
ماكس يوبركر في كتابه رقصة الطب): ان كتاب الرازي يعد 
لدى الجميع مفخرة من مفاخر التراث العربي ورونقه الرائع 
... ويذكر أيضاً أن كتاب الحاوي له أهمية كبيرة في تاريخ علم 
الأويئة, وإنه أول ما كتب عن الجدري, والرازي أول من نجح 
في تشخيص مرض الحصبة والجدري. وقد اكدشف زيت الزاج 
(حامض الكبريتيك) وكان قد نجح في استخراج الكحول 
باستقطار مواد نشوية وسكرية مختمرة» وهو أول طبيب طبق 
الكيمياء في التطبسيبء» وهو من أوائل الأطبساء العلماء الذين 
عالجوا المرضى علاجا نفسيا مبنيا على معرفة المريض وحالته 
المرضية, أي دراسة المرض وتطورهء ويرى الرازيء أن العلاج 
بالدواء ليس محمودا في كل حالة فإن هنالك حالات يجب أن 
يعالج فيها المريض بالأغذية أو بالأدوية البسسيطة اليسسيرة أو 
بالوعظ والإيهام, 

وبرز الرازي في الطبيعيات, فله الميزان الطبيعي الذي يقيس 
به التقل النوعي وقد سبق غبره من العلماء في نقض القول بأن 
البصر يكون بروج شعاع من العين الى الشيء المبصرء وقال 
بأنه يكون بصدور شعاع من الشيء المبصر الى العين. 

والرازي الذي نبحث عنه لا يمكننا الاحاطة الكلية بكل 
جوانب شخصيته وترائه وجهوده في هذا البحث الذي نقدمه, 
فهو عالم من علماء الإنسسانية الكبسار وكان كتابه الحاوي 
ومؤلفاته الطبية الأخرى يعتمد عليها أساتذرة الطب في أوربا في 


ومن الأطباء العلماء المشهورين(أبو علي الحسين بن عبد 
لله بن سينا) المولود سنة ٠‏ اهس 0٠18م‏ في قرية من قرى 
بخارى واشتغل بالعلوم, وحصل الفنون؛ وأتقن علم القرآن 
الكريم وهو في العاشرة من عمره"" وحفظ جوانب كثيرة من 
الأدب وأصول الدين, ثم رغب بعد ذلك في علم الطب وبرز 
فيه وصار من أشهر علماء زماله, وذكر عنه الأمير نوح بن نصر 
السامائ صاحب خراسان في مرض ألم به فاحضره وعا لله حتق 
برئ*'", وتجول في كير من البلدان الاسلامية: يتفحص المرضى 
ويعالح من يشكو السقم ويعلم الراغبين في صنعة الطب, وقد 
امتاز ابن سينا بذكائه المفرط ومنطقه الحسن؛ وعرف عن ابن 
سينا أنه طبيب وفيلسوف وعالم طبيعي وقد عرف ابن سسينا 
الفلسفة عن طريق الفارابي ولكنه توسع فيها ففاق الفارابي» 
ويُعد ابن سينا هو المنظم الأول للفلسفة والعلم في الإسلام» 
وَدَوَ ابن سينا المنطق تدويناً واضحاً واستحق لقسب المعلم 
الثالث, وكذيلك عرف بلقب الشيخ الرئيس لمكانته السامية في 
علّم الطب, كما كان ابين سينا مبرزا قي الرياضيات وعلم 
الفلك والموسيقى. 1 

من أشهر كنب ابن بسينا الطبية كناب القسانون في الظطب» 
يقول عنه المستشرق براون: إن كتاب القانون ارتفع الى منرلة 
فريدة بسين التراث الطبي لأنه موسوعة طبية جيدة التنظيم 
وشهرة مؤلفه في العالم الاسلامي حكيما وفيلسوفاً علاؤة على 
كونه طبيبا 9" 1 

ويذكر نظامي عروض السمرقددي في كتابه جهار مقسالة: 
وكل من يحيط علماً بما في امجلد الاول من القانون لا يخفى عليه 
شسيء من أصول علم الطب وكلياته ولو بعث بقراط 
وجالينوس الى الحياة لحق لمما أن يسجدا لهذا الكتاب 9" 
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ولابن سينا الطبيب العالم آراء قيمة في عالم الطب فقد فرق 
بين التهاب الحجاب الحاجز بين الرئتين وبين ذات الجب» 
وأشار الى عدوى السل الرئوي, وقال بانتشار الأمراض المعدية 
بواسطة الماء والتراب ايضاء ووصف الاضطرابات الجلدية 
وصفاً دقيقاً. وتكلم على الأمراض الجنسية؛ وعرف الدودة 
المستديرة (الانكلستوها) والتهاب السحايا والالتهابات 
المختلفة في الصدر وخراج الكدء ووصف اليرقان وصفاً 
واضحاً والسكتة الدماغية إموت الفجأة) كما عرف العقاقسير 
المنشطة للقلب وتكلم على الآلام العصبسية ومرض العشق» 
وكان يرى ما صار يراه الأطباء العلماء الكبار اليوم وأقروه إذ 
كان يعتقد بالاعتماد في المعالجة على مزاج الجمسم.ء أي أن 
الجبسم يستطيع بما فيه من قوة الدمو ومن المناعة ان يتغلب على 
الأمراض التي تعتريه مع شيء يسير من المعاجبة. أما إذا ضعف 
الجسوعن النمو والمقاومة فإن العلاج بعد ذلك لايجدي 
وعرف كذلك أن الحالات النفسية من الفرح والألم والخوفت 
والقلق والاضطربات التي تواجه الإنسان تؤثر تأثيرا سّسيئا في 
سير المرض. 
وقد عرف عن ابن سينا انه كان يطبق علم النفس وتجاربه 
في علاجه لبعض المرضى, فقد دعي يوما الى معالجة أحد أقرباء 
قابوس بن وشمكير ملك جرجان''' بعد ان أعيت حالته المرضية 
كبار الأطباء فلما حضر بن سينا وعاين الشاب المريض 
وتفحص أمره تأكد له ان لا مرض به ولكنه عاشق, ثم أمسك 
بيد المريض وطلب من بسعض الحاضرين أن يسرد طرقات 
جرجان ومحلاتها حتى اذا بلغ ذكر اسم مملة من المحلات ازداد 
نبض الشاب المريض ثم طلب ذكر بيوت تلك اغخلة حتى اذا بلغ 
اسم بيت فيها تحرك النبض» ثم قال ابن سينا أريد ان تذكر أسماء 
من في البيت فلما ذكر اسم إحسدى الفتيات من ذلك البيت 


يا مس مس ست ست تسم متجييت مت مت اي ستية ساسع ممت سي مم ملتسي وي ل تتفل سي 


ترك النبض حركة شديدة عددئذ قال ابن سينا لأهل المريض إن 
هذا الشاب ليس به مرض وإنها هو عاشق لفلانة بنث فلان من 
البيت الفلا واملة الفلانية ونصحهم بتزويبه منها وهو سبيل 
الشفاء”". ١‏ 

من هذا يظهر ان ابسن سينا كان يطبق العلم في علانجه 
للمرضى ويتبع الطرق العلمية في التشخيص والعلاج, وهو 
يباشر الطب على أنه علم طبيعي بعيد عن الأوهام والخرافات 
ويستعين في علاجه بذلك النظر السليم وتلك الفطنة النادرة 
وييط بعوارض الأعضاء ولا يهمل مداخل النفس في تقويم 
الأجسام. 

قال كمستون 0111115601١‏ في كتابه تاريخ الطب من 
عهد الفراعنة الى القرن الثاني عشر: ما على الانسان الا ان يقرأ 
جالينوس ثم ينتقل الى ابن سينا لبرى الفارق بينهماء فالاول 
غامض والثاي واضح كل الوضوح, والتدسيق والمنهج المنتظم 
سائلدان في كتابة ابن سيناء ونحن نبحسث عنهما في كتابة 
جالينوس ...وبين كمستون جملة من التصحيحات التي أدخلها 
ابسن سسينا على طب الأقسدمين في عوارض الجنون والفالج 
وأمراض الكبد والصدر والراحات وعلاقة بعض الأمراض 
بالخمرء فإذا هي خنطوات أجيال خطاها رجل واحد قليل 
النظير.: 

وينتهي كمستون الى القول: لعله لم يظهر قبله ولا بعده 
نظير لهذا التضج الباكر و الفطنة الواسعة مقرونة بمدل هذه المشابرة 
في مثل هذا الأفق الفسيح. 

أجل فقد حاز ابن سينا شهرة واسعة, نتيجة جهوده 
العلمية الرائعة» فانتشرت أبحاثه في الملشرق والمغرب, قال 
نوبرجر! 6[ 01ا0 لال في كتابه تاريخ الطب: إنهم كانوا 
ينظرون الى كتاب القانون كأنه وحي معصوم ويزيدهم إكبارا 
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له نسيققه المنطقي الذي لا يعاب ومقدماته التي كانت تبادو لأبناء 
تلك العصور كأنها القضايا المسلمة والمفردات البديهية. 

ومن الجدير بالذكر ان كتاب القانون بقي معولا عليه في 
علم الطب وعمله ستة قرون وترجمه الفرنج الى لغالهم وأصبح 
كتاب القانون مرجعاً للدراسات الطبية في جامعات أورباء فقد 
كان يدرس ذلك الكتاب النفيس في جامعتي مولبيليه في فرنسا 
وفي جامعة لوفان 3117 /11 0 | وهي مدينة في بلجيكا 


اشتهرت بجامعتها الكانوليكية التي أسست سنة 8 ؟ 4 ١م.‏ 

وننتقل الى طبيب عالم آخر هو المدسن بن الحسن بن الهيثم 
المولود في البصرة سنة 4 8 هت 45م وانتقل الى مصر 
وكان فاضل النفس قوي الذكاء متفتناً في العلوم لم يمائله أحد 

من أهل زمانه في العلم الرياضي ولا يقرب منه وكان دائم 
الاشتغال كثير التصنيف وافر الزهد حباً للخير”" وقد استدعاه 
الحاكم بأمر الله الفاطمي الى مصر لكي يعمل سدا على فر التيل 
يستفاد به في الري لما بلغه خبر نبوغه وعلو مته في العلوم 
المندسية وفي بناء الجسور"". 

حر امع بس ف وق 1 
والتجربة ونبوغه في الرياضيات دفعه الى العمل التجريبي في 
الضوء وفي دراسة وتشريح العين وفسالجتها وإن عمله ذلك 
شبيه بالجهود القيمة التي يقوم جما العلماء الأطباء حين ينصرفون 
الى البحوث العلمية في الفسيولوجي والكيمياء الحيوية وغيرها 
من العلوم التي تخدم الغرض الطبي» دون توافر الوقت الكافي لهم 
لمعالجة المرضى ومداواقهم وبحوث ابن اليثم في العين وكيفية 
تكوين الصورة خدمت علوم الطب والانسانية أجل الخدمات» 
فابن الهيثم أول من كتب عن أقسام العين ورسمها بوضوح تام؛ 
ووضع أسماء لبعض أقسا العين أخذها عنه الافرنج وترجتوها 
الى لغاقهو”" فمن الاسماء التي وضعها ابسن الهيقم: الشبسكية 


والقرنية والسائل الزجاجي والسائل المائي. 

وكانت لبحوث ابن الحيئم اثمية كبيرة في تقدم العلوم التي 
كانت لها آثارها البعيدة في تطور العلم وازدهاره وان دراسة ابن 
الحيشم لنظرية انعكاس الضوء والعدسسات والمعضلة المعروفة 
باسمهزمعضلة ابن الميئم) وكذلك وصفه الدقيق للعين وكتابه 
(المناظرع ترك أثراً عميقاً وباعفاً الى البحوث والأعمال التي قام 
يما كل من روجر بيكون الانكليزي وفيتلو الأمالي"". 

ومن الأطباء العلماء المشاهيرء علاء الدين أبو الحسن علي 
بن أبي الحزم القرشي المعروف بابسن النفيس» المولود سنة 
7ه قرب مدينة دمشق» وقد اشتهر هذا الطبيب الحاذق 
بتشريح القلب وتشريح الحنجرة: لما كان يري من الصلة بين 
التنفس والنبض أو بين التنفس وانتقال الدم من الرئة الى القلب 
ومن القلب الى الرئة. ونتيجة الممارسة المستمرة توصل ابن 
النفيس الى اكتشاف الدورة الصغرى للدم, وعمل ابن النفيس 
هذا يعد كشفاً جديداً للمعرفةالانسانية توفي ابن النفيس سنة 
بين ش 

ومن مشاهير أطباء العرب في الجراحة, خلف ابن عبساس 
الزهراوي الأندلسي المكنى بأبي القاسمء ولد في مدينة الزهراء 
القريبة من قرطبة وإليها نسبته, وهو أشهر من ألف في الجراحة 
وأول من استعمل ربط الشريان لمنع التزيف, من أشهر تآليفه 
الطبية: كتاب التعريف لمن عجز عن التأليف ... وهو كتاب 
عام في الطب يقع في جزعين وقد عايج الرهراوي المراحة على 
أفا فن قائم بنفسه, مستقل عن المداواة ومتصل بالتشريح» 
وبقيت كتب الزهراوي تددرس في جامعات أوربا مثل سسالرنو 
ومونبيلية حتى القرن السابع عشرء وقد طبع كتابه التعريف 
باللغة اللانينية في القرن الخامس عشرء وكانت مواضيعه في 
الأعمال الجراحية ولا سيما فتح المثانة وإخراج الحصاة دروساً 
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أ سيم م م مسيم م لم يي تس مع الت مت م مسي سمل التشتات م م ميم ممص تس تسة وصور 


متداولة بين طلبة الطب وأبناء صناعته, توفي الزهراوي سنة 
نندكين 

هناك العدد الكبير من الأطباء أمثال سنان بن ثابت والمختار 
بن الحسن بن عبدون وتحفوظ بن عيسى الطبيب النصراي نزيل 
واسط وهرون بن صاعد وهبة الله بن الحسن الأصفهانٍ وابسن 
التلميذ وابن بسطلان ومحمد بسن علي السمرقندي وغيرهم 
كثيرون كان لأبحائهم وتجاربهم وعلومهم الأثر الكبير في النبهضة 
العلمية التي كانت مظهرا واضحاً من مظاهر الحضارة العربية 
ومنبعا أصيلا للتراث الانسابي. 

ومن الطريف أن نذكر بعض اللسوة اللائي اشتهرن 
بصاعة الطب من أولئك النسوة, أت الحفيد بسن زهر 
الأندلسي وابسنتهاء وكانتا عالمتين بصناعة الطب وهما خيرة 
جيدة بمداواة النساء وكانتا تدخلان على نسساء المنصور 
الأندلسي وأهله ولا يقبل المنصور سسواهما”" واشتهزت في 
العصر الأموي امرأة اسمها زيدب طبيبة بني أود كانت عالمة 
بالأعمال الطبية ومداواة العين بالبراحة””". 

ومن الملاحط على صناعة الطب عند العرب, الاهتمام 
بالتخصص فهناك الطبيب المتخصص بالجراحة العامة وهناك 
المتخصص بطب العيون (الكحال) والاختصاص بأمراض 
النساء والاختصاص بأمراض الأسئان (الأسنائي) ومن يعا لج 
امجانين والفاصد وامجبرء فالاختصاص واضح في صناعة الطب 
العربي, فالطبيب علي ابن عيسى كان كحالا أي طبيب عيون» 
والزهراوي كان جرائحياً أي مختصاً بالجراحة» وسنان بن ثابت 
كان للأمراض العامة, وما هو معروف بمفهوم الطب عندنا 
مختص بالأمراض الباطنية. 

ولابد هدا من استعراض بعض الأدوات الطبسية التي كان 
يستخدمها الأطباء المسلمون في العمليات الجراحية والكشف 


اك 


عن بعض الأعراض المرضية: من تلك الأدوات: ملزم البواسير 
وهي آلة اشبه بالمبضع تستعمل للكشف عن البواسير ومجرفة 
الأذن, ومخرط المناخيرء ومكاوي الطحال وزراقان القولدج, 
وهي آلة من آلات الجراحة تستعمل بنوع خاص للقولون» 
وقناطير التبويل» وهي آلة تسستعمل لقسياس أمراض المثانة, 
ومفتاح الرحم وهي آلة تستعمل لكدشط الزائد بالرحم والتي 
تمنع الحمل اذا لم تكشط؛ ومحك الجرب, ومنشار القطع وخشبة 
الكف. 

ومن الطريف أن الدولة العباسية في القرن الرابع ال مجري» 
صارت لا تقر إجازة الطبيب إلا بعد اجتيازه امتحاناً يشرف 
عليه أطباء معتبرون؛ وانتشرث المستشفيات التي كانت تعرف 
بالبيمارستانات في أنحاء مختلفة من العالم الاسلامي وكانت هناك 
قاعات خاصة للنساءء كما كانت بعض تلك المستشسفيات 
مرّاكز لتعلم صناعة الطبء فالمارسستان العضدي الذي أمر 
يانشائه عضد الدولة البويهي, كان فيه أربعة وعشرون طبيبسا 
منهم علي بن ابراهيم بن بكش وكان طبيباً فاضلا ماهراً عالا 
بصناعة الطب متقنا لها غاية الإتقان, وكان يدرس في ال مارستان 
الطب ويفد إليه الطالبون وكان مكفوفا''" وكان من أطباء 
المستشفى العضدي أبو الحسن بن كشكرايا المعروف بتلميذ 
سنان'"" وأبو يعقسوب الأهوازي"" وكان من الكحالين 
الفضلاء أبو نصر الدحين وابن مندوبه الطبيب (احمد عبد 
الرحمن) وله في الطب عدة تصائيف”'" ومن الجراحسين أبسو 
الخير”" وأبو الحسين بن نفاخ”"' ومن الجبرين أبو الصلتء إذن 
جنع المارستان معظم الاختصاصات الطبية. 

وهكذا أصبحست لأفكارهم وتجارهم وكتاباتم الآثار 
العيدة في نشر العلوم الطبية, وقد انتظمت دراسات الطب عند 
إقسرار مواضيع الطب في مناهج تعليم المدارس الاسلامية في 
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القرون الوسطى فكانت المدرسة المستنصرية أول مدرسة في 
العراق يدرس فيها الطب بالطرق العلمية ووفق النظم الجامعية, 
كما درس موضوع الطب في المدارس الاسلامية بدمشسق 
والقاهرة وغيرثما من حواضر العالم الاسلامي. 

ومن الجدير بالذكر أن العرب هم أول من اسستعمل 
المرقد(البنج) في إجراء العمليات الجراحية”'"' كما أنهم أول من 
استخدم المواد الكاوية في الجراحة كما يستخدمها أطباء عصرنا 
الحديث؛ ووصفوا صب الاء البارد لقطع النريف وعالجوا خلع 
الكتف بالطريقة المعروفة في الجراحة برد المقاومة الفجائي, كما 
أهم أول من وصف علاج اليرقان والهواء الأصفر, وكما اشرنا 


سابقاً أن العرب أول من وصف الحصبة والجدري. 

هذه نبذة عن علم الطب والأطباء العرب ومجهوداقم 
العلمية التي كان لها الفضل الكبسير في تطوير وازدهار العلوم 
الطبية, والحق أن العرب كانوا حملة مشعل الحضارة في وقت 
كانت فبه أوربا ترقد في سبات طويل: كما كان لحم السبق في 
كشف العديد من الحالات المرضية وابتكار الكثير من الأدوية 
والآلات المستعملة في الطب؛ وظلت أوربا قروناً عديدة تعمل 
بنهج العلماء العرب والمسلمين وتستعين بسآرائهم وأفكارهم 
وتستخدم أساليبهم في الكشف والمعالجة» وفقنا الله لاستعادة 
مجدنا الزاهر وإحياء تراثنا العظيم. 


785 القفطي: تاريخ المكماء س ص‎ )١( 

(؟) القفطي: ص .١١١‏ 
(”) القفطي: ص 177 سس ١"‏ 

(5) سنان بن ثابت: ابن قرة الحرائي. طبسيب غالم. أصله من حران 
ومنشأه ببغداد, كان رفيع المزلة عند المقتدر بالله العباسي» توفي ببسغداد 
سنة الالاهمب"1قم, 

(ه) القفطي: ص .١51١‏ 

(5) ابن النديم: الفهرست ص75 8 . 

(/1) ياقوت ‏ معجم الأدباء جب 5" ص 475 . 

(8) براون ‏ الطب العربي ص 8 4 8 4 . 

(5) أبو معشر, جعفر بن تحمد بن عمر البلخي, عالم فلكي مشهور, قال 
القفطي في وصفه: عالم أهل الاسلام بأحسكام النجوم. وكان أعلم الناس 


بتاريخ الفرس وأخيار سائر الأمم أقام زمنا ببغداد ومات بواسط» وكان 
يعرف عند الغربيين في العصور الوسطى باسسم 219011335238 له 
مؤلفات كثيرة. 

.4١ القفطي طبقات الأطباء ص4‎ )٠١( 

(11) ابن خلكان س وفيات الاعيان... ج 4 ص 4 4 ؟ 

)١7(‏ ابن جلجل ‏ طبقات الاطباء والحكماء ص الا 

)١(‏ علي بن عيسى بن داود بن الجراح أبو الحسن البغدادي» وزير 
الخليفة العباسي المقتدر بالله والخليفة القاهر باللهء وهو من العلماء الرؤساء 
من أهل بغداد, فارسي الأصل نشأ كاتبا ولي مكة واستقدمه المقستدر الى 
بغداد سنة ٠٠‏ ه فولاه الوزارة غير مرة. توفي ببغداد سئة 4 71 هل 
1845م له كتب منها: (ديوان رسائل) ورمعان القرآن) و(جامع 
الدعاء) وكتاب الكتاب وسياسسة المملكة وسيرة الخلفاء. وللكاتب 
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الانكليزي ١الالا©81‏ 137010] كتاب في حياة على بن عيسى 


وعصرة اه 
6ط , هذا متلطا ألم كه فعدرا؟ مصة ع]ذا ع1 
مأؤألا 00600 
(14) ابن جلجل ‏ طبقات الاطباء والحكماء ‏ ص لال/ا 


7 4 4 ابن خبلككان  وفيات الأعيان جل ؟ ص‎ )١8( 

(15) ويعرف كتاب الحاوي ايضا بكتاب الجامع الكبسيرء وكانت 
مسودات الككتاب بعد وفاة الرازي عند اخته, فبذل ابن العميد مبالغ 
كبيرة وحصل عليها وقام بعرتيبها مستعينا بتلاميذ الرازي. وقد ترجم 
الكتاب الى اللاتينية وطبع بايطاليا سنة ثم أعيد طبعه في البندقية 
سنة 18٠95‏ وسنة 451 18م. 
(19)ابن خلكان اج ١‏ ص١5‏ 4 

(18) المرجع السابق. 

(19) براون س الطب العربي ‏ ترجمة الدكتور داود سلمان علي 
ص5 
(7) عروض السمرقددي ‏ جهار مقالة ص 1/5 

(11) قابوس بن وشمكير: أبو الحسنء الملقب شمس المعالي؛ أمير جر جان 
وبلاد الجبل وطبرستان وليها سنة 5ه واخرجه منها عصر الدولة 
البويهي سنة 1/1اه ثم استعادها قابوس سنة 88 'اهس, ونفر مه اشعبه 
وقامت الثورة فخلعه القواد وولوا أبناءه وكان نابغة في الأدب والانشاء 


وجمعت رسائله في كتاب سمي (كمال البلاغة) وله شعر في العربية 
والفارسية. توفي منة ١7‏ 4هل. 

(2؟7) جهار مقالة: ص "1/. 

(17؟) ابن أبي أصيبعة ‏ طبقات الأطباء جب #ارص ١45‏ . 

(14) القفطي ‏ ص75١1‏ (ه؟) الشسطي ‏ موجز تاريخ الطب 
ص١؟١1.‏ 

(15؟) الدهييلي ‏ العلم عند العرب ص5 "٠‏ 

(117؟) ابن تغري بردى/ النجوم الزاهرة جب /ا ص/1/". 

)١8(‏ ابن أبي أصيبعة ‏ طيققات الاطباء ج ؟ ص 87, ابن عميرة 
الضبى ‏ بسغية الملتمس ص/1١ 7‏ العقاد: أثر العرب في المحضارة 
الأوربية ص ه". 

(9؟) طبقات الأطباء: جب 7 ص ٠/٠١‏ 

(") طبقات الأطباء ‏ جب ١‏ ص ١717‏ 


(1") تاريخ الحكماء س ص ١6‏ 
(؟”) المرجع السابق ا ص" ١‏ 4 
(17) المرجع السابق اص 5" 5 
(5") تاريخ الحكماء ‏ ص 47/8 
إحاية المرجع السابق - ص لا 1 

(5”) المرجع السابق ا ص” ٠‏ 4 
(/الا) طبقات الأطباء ‏ جب ١ص‏ 777 


صدر حدينا” عن دار الشؤون الثقافية العامة 
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بوث ودراسات || 


ا ا ا كم 


العم ألديا !مال !علا ااحا| أجلي 


1.010 م 


أ. د. ناصر عبد الواحد الشاوي 
جامعة بغداد 


كان الفكر العراقي خلاقا في مجال الفنون منذ بسدأات 
الحضارة تتقدم قي العصر الحجري الحديث حت تأريخ سقوظ 
مدينة بابل عام (1!"5 5 ق.م) الذي يعد بداية للانخسار 
والتراجع في كل الميادين الفكرية والفنية؛ إذ وقع العراق او 
أجزاء منه تحت الاحتلال الأ-فيني او الاغريقي السلوقتي أو 
الفرئي أوالروماي او الساسساي مما أبعده عن جذوره حد 
الانقطاع» لذا نسب الانتاج الفكري والفبي لهذه الفترة الى 
الاقوام اختلة: وحينما يتلمس كثير من الدارسين ملامح ثانوية 
تعكس تأثر اظاهريا ب فنون ايران أو فنون بسلاد الإغريق 
والرومان يخلصون إلى استنتاج مفاده انقطاع حضارة وادي 
الرافدين واندراسها بعد وقوعها تحت تاثير فنون الأقفوام 
الغازية. 

ومع ما أصاب الثقافة والفنون في العراق من تأخر كبير إبان 
عهرد الاحتلال, فإن ذلك لايعني انعدام الابستكار في مراكز 
الحضارة التي احتفظت بجذوة الفن متقدة, والدليل على ذلك 
هو ما وصل إلينا من مخلفات أثرية تدل بسسوضوح على 


الامكانيات الكبيرة التي تمتع بها العراقيون القدماء في يمجالات 


وضعتٍ العراق بين قوتينء الفرئية في الشرق والرومانية في 
الغرب ورغبة كل واحدة منهما في تدمير الأخرى, الامر الذي 
جعل أرض العراق مسرحا لقتال مريرء فان ما سنعرض من آثار 
معمارية بقيت أطلانها شاخصة أو مدفونة في بساطن الأرض هو 
الشاهد على ما قام به أهل العراق في تلك الأزمان من إسهام 
كبير في الحضارة الإنسانية, إذ ان الدراسة الدقيقة تبسين عمق 
الانتماء لحضارة وادي الرافدين وائر الفكر الجزري العربي 
الذي لم ينطفئ برغم قسوة الظروف السياسية؛ بل ان دور اهل 
العراق كان مشهودا في الإبداع والوصل بين الارث الحضاري 
القديم والفكر والفن قبل الاسلام وبسعده وخخاصة في مجال 
العمارة التي احتفظت بالكثير من التقاليد العربية القديمة, فاثار 
بابل وسلوقية وآشور وأربيل والحضر والمدائن» تعكس عمق 
التطور الفني في مراحل الاحتلال» وتظهر تبلور طراز معماري 
جديد السمات يمكن أن نطلق عليه دون تحفظ الطراز المعماري 
العربي القديم. ' 
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حلفية تارجية: 
بعد سقوط مدينة بابل عام (75هق.م)؛ أصبح العراق 
جزءا من الامبراطورية الفارسية التي امددت سلطتها زمن قمبيز 
حتى وصلت مصر عام (© 7ه ق.م), ومع ان بابل حاولت 
الخروج على سلطة الملك دارا الأعميني الذي حكم عام 
(؟؟هق.م), فإن محاولاتًا تلك لم تكلل بالنجاح وبقسيت 
خاضعة لحكم الفرس الذي امتد الى آسيا الصغرى”“ واحتفظت 
الإمبراطورية الفارسية بكيانها حتى ظهور الاسكندر المقدون 
الذي تمكن من القضاء عليها زمن الشاه دارا الثالث حين دخل 
بسلاد فارس وضمها إلى إمبراطوريته عام (؛ *"اق.م)؛ فكان 
ذلك الحدث نقطة تحول في تاريخ العراق حسيث أصبسح تحت 
حكم الاسكندر, وبعد موته عام (1"اق.م), خضع العراق 
للحكم السلوقي. ومع أن فن العمارة لم يتأثر بشكل ملمؤس 
بالفنون الفارسية التي قدمت من الشرق» يلاحظ انه اصطبسغ 
ظاهريا بملامح غربية قدمت بمقدم الإغريق ولم تكن من صلب 
الفكر والفن العراقي القديمين, إذ ان المحصلة النهائية لغزوات 
الاسكيندر, برأي ديورانت هي تغلب الفكر الشرقي على الفكر 
اليونانن في نجالات الحيساة المختلففة"". 
إن الدارس لآثار هذه الحقبة بميز بوضوح صمود الثقافة 
والتقاليد الفنية العراقية القديعة التي مالبعت ان ظهرت في فنون 
العرب بعد زوال حكم الإغريق: إذ برزت مراكز مدن عديدة 
مثل تدمر والصالحية والحضر وميسان وغيرها فضلا عن تجدد 
النشاط العمرابي في مراكز مدن قديعة اخرى. وعككست الآثار 
المنبقية في العراق ملامح فكر وفن جديدين يحملان بين طياقهما 
إرث حضارة وادي الرافدين ويقدمان في الوقت نفسه ملامح 
جديدة هي في مجموعها مايمكن ان نصطلح عليه اليوم أسلوب 
الفن العربي”” 


كان حكم القبائل العربية في العراق غير منحاز للفرثيين في 
الشرق أو الرومان في الغرب. ذلك لأن العرب في طبعهم محبون 
للحرية لايخضعون إلا لرؤسسائهم وملوكهم وهذا ما دفع 
هبرودوتس إلى تأكيد عدم اعتراف العراب بسلطان فارس أيام 
داريوس وقمبيز حيث كانوا حلفاء هم لاتابعين كالرقيق", 
وكان القرن الثائي الميلادي قرن سلام”" تقدم فيه الفن في 
اجالات كافة وخاصة في مجالي العمارة والنحت اللذين اقسترن 
تقدم الواحد منهما بتقدم الاخر. وخير دليل على اصالة وتقدم 
الذوق الجمالي لعرب العراق هو تبسلور طراز معماري جديد 
بقيت آثاره شاخصة في مديئة الحضر على وجه التحايد. ان 
طمع الرومان في السيطرة على مراكز العراق. التجارية لم يخمد 
وهذا ما حدا الامبراطورسبتيموس سيفروس الى اجتواح العراقك . 
ادل عامي (/1519مئ198م). فاسستولى على طيسسفون 
عاصمة الفرثيين وخريما لكنه عجز عن اخضاع الحضرعاصمة 
مملكة العرب على الرغم من محاصرته لها مرتين, وذلك لبراعة 
المهندسَينَ العرب في تصميم مداخلها ولمناعة أسوارها واستمانة 
أهلها في الدفاع عنها. غير أن الأمر تغير في نهاية الربع الأول من 
القرن الثالث الميلادي حين تمكن أردشير حفيد ساسسان من 
توطيد نفوذه في العراق بعد أن تحالفى مع حكام حدياب 
وكركوك وتمكن من القضاء على حكام الفرثيين. فكان ذلك 
إيذانا ببداية مرحلة جديدة من الاحتلال انتهث بإخضاع 
العراق لسلطة الفرس التي اكتملت بعد سقوط مدينة الحضر 
على يد ساب سسور بتنأاردشسي عام(١94م).‏ 

م يكن تطلع الفرس في السيطرة على العراق والبلاد العربية 
وليد هذه المرحلة كما انه م يختسم بما, ققد كان سابور الثاي 
يرى: أن امتلاك آسسيا ومصر أيضاً من حقسوق الإمبراطورية 
الفارسية مثله في ذلك مثل أردشير وسابسور الأول””" لذلك 
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ظلت أرض العراق مسرحا للحروب خلال القرون السعة 
الأولى للميلاد. لكن ذلك الوضع لم يمنع أمراء القبائل العربسية 
من إدارة شؤوفا وأخذ دورها المتواضع في صنع تأريخ تلك 
الحقبة ففي الوقت الذي كان فيه الساسائيون يعملون على إقامة 
دولتهم وتوسيعها بالقضاء على دولة الفرثيين, دخلت العراق 
قبائل عربية جديدة خلال الربع الأول من القرن الثالث قبل 
الميلاد تعود بأصوها الى اليمن وتعرف بالتنوخيين, وانديجت مع 
قبائل اللخميين وأقاموا دولة هم بزعامة عمر بن عدي الذي 
جعل الحيرة عاصمة للبلاد قبل ثماية القرن الغالث الميلادي. 
كذلك ادت الحيرة دورا مهما زمن الملك المنذر الأول بن 
النعمان (414م؟0451) الذي تخالف مع الفرس وناصرهم 
على اللبسسيزنطيين. ووصلت دولة العرب اللخميين إلى أوج 
عظمتها في القرن السادس الميلادي حين أصبحت مدينة الحيزة 
مركز الحضارة العورب سسية في العراق زمن المنذرا الثالث 
(ه ٠‏ همبء دهم) الذي سماه العرب ابن ماء السماء, وَمَعَ أن 
دولة المناذرة كانت واقعة تحت تأثير الفرس فقد كان لها .دوو 
كبير في نشر الوعي الثقافي والديني في جزيرة العرب”" وظل 
الأمر على تلك الخال حتى زوال الإمبراطورية السامانية عام 
(571م) حين دخخلت الجيوش العربية الإسلامية بقيادة سعد بن 
أبي وقاص المدائن» وتم فتح العراق الذي أعقبه القسضاء على 
دولة الروم في الشام عام ١‏ 4 5م). 

خطيط اطدن: 

تميزت المرحلة الهلنستية بإنشاء العديد من المدن الجديدة في 
أنحاء الشرق الأدن ومنها العراق وسعيت تلك المدن بأسماء 
اغريقية أو مقدونية: لذا جاء تخطيط بعضها مختلفاً عن تخطيط 
المدن العراقية القديمة. فبعد أن نصب سلوقس نفسه ملكا عام 
(17"ق.م) قر بناء عاصمة جديدة للبلاد بدلاً من مدينة 


بابل» وأعني مدينة سلوقية على فر دجلة التي بدأ بناؤها عام 
(/1٠"ق.م)‏ وأصبحت العاصمة الرسمية للبلاد في حوالي 
ولاكزق.م). 

إن الشكل العام لمديئة سلوقسية ممسسستطيل؛ وشسوارعها 
مستقيمة تقاطع بعضها مع الأخرى بشسكل منتظم وفق 
الأسلوب الميبوديمي”". واشتملث المديئة على عدد من المعابل 
وزقورة؛ وعلى مسرح وملعب؛ واحتوت الوحدات السكنية 
على ثمانية بيوت؛ وأحيطت المدينة بسور مبني من اللبن وابراج 
لحمايتها والدفاع عنها. ومع ان تفاصيل الأساليب المعمارية 
لإنشاء القصور والمعابد تيزت باحتفاظها بملامح الطرز العراقية 
القديمة فإنه الاحظ إدخال عناصر معمارية جديدة في نسيج 
المدينة مدل السوق » والمسرح, ومثل هذه الاضافات 
دخلت حتى في مدينة بابل نفسها. 

إن التزاوج الذي حصل بين طرز وأساليب العمارة العراقية 
القديمة والعمارة الإغريقية الوافدة ولد عمارة جديدة هي اقرب 
في تخطيطها,العام, ومواذ بنائها الأولية, وتفاصيلها المعمارية, الى 
طبيعة اهل العراق واهله منها إلى أي إرث حضاري آخر. يتبين 
ذلك بشكل واضح عند دراسة طرز تخطيط المدن والعمارة في 
آشور والحضر والمدائن» فمع أن تخطيط الشسوارع الجديدة 
وابنية السكن في مدينة شور في المرحلة الفرئية م يعتمد الاصل 
الآشوري إلا انه ل يختلف عنه كثيرا, فقد شيدت الحياكل الدينية 
الجديدة على اماكن المعابد القديعة ومنها معبد الإله آشور, كما 
أقيم فوق مبنى الاحتفالات مبنى جديد للاحستفالات أيضاً. اما 
منطقة الدفن فكانت معزولة بعيدا عن مناطق السكن وخصص 
لها مككان خارج أسوار المدينة. 

لقد كشف المنقبون في مدينة آشور عن الشسوارع المحيطة 
بالقصر» ولوحظ أن الشوارع الرئيسسية لم تكن تمتد لتصل إلى 
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أسوار المدينة كما انهالم يكن بعضها موازياً بعضاء لذلك 
تشكلت بينها مساحات منحرفة الأضلاع تخترقسها شوارع 
فرعية يقل عرضها عن المتر الواحد أحسيانء في حين يتراوح 
عرض الشوارع الرئيسة بين ثلاثة وفسة امتار, وقد تريد على 
ذلك قليلاً. كما تبين أن بعض شوارع المدينة كانت مبلطة ". 
وكانت مبائي المنطقة الشمالية الشرقية من المدينة هي الأهم إذ 
تميزت بجمالها وأفنيتها الواسعة. ولزيادة في تحصينها أحصيطت 
بسور له ثلاثة مداخل اثنان منها يقسعان على مخور واحصد, 
وزودت المداخل بابواب رئيسية والحقت فيها غرف احتوى 
بعضها على مسلات نحتت من حجر الخلان.يذكر أن هذا 


الجزءمن المدينة لقي الأهمية من التحصصين نفسها زمن 
الآشوريين”". 

يمثل تخنطيط مدينة الحضر نموذجاً متميزاً لطراز تخطيط المدينة 
العربية خلال القرون الأولى للميلاد. فموقعها يحتل اثمية كبيرة 
من الناحيتين التجارية والعسكرية, فضلا عن وفرة المياه العذبة 
والأراضي المنصبة. لقد كان شكل مدينة الحضر دائريا تقرييساً 
(شكل١),‏ واتخاذ ذلك الشسكل ربما يكون بستائير من تخطيط 
المعسكرات الآشورية'"''؛ او لعله يكون امتداداً لحضارة جدوب 
الجريرة العربية إذ تذكر المصادر ان تخطيط مديئة مأرب كان 


0 


دائريا 


ليلق 


شكل )١(‏ مخطط مدينة الحضر 
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يحيط بمدينة الحضر سسوران يفصل بينهما خددق عريض 
قريب إلى السور الداخلي؛ ولايعرف إن كان يملا بالماء في 
أوقات الحرب أم لا. السسور الخارجي مقا من التراب على 
أسس من حججارة غير مهددمة ويبعد مسافة نصف كيلومتر عن 
السور الداخلي,ولايعرف إن كان أقيم من قبل الحضريين 
بصفته جزءاً من تحصين المدينة أم أنه أقسيم من قبسل الأعداء 
لإحكام الحصار حول المدينة”".أما السور الداخلي فمبني من 
اللبن على أسس من الحجارة المهندمة ومزود بعدد كبسير من 
القلا ع الدفاعية. 

للمدينة أربعة مداخل رئيسية تواجه الجهات الأربع تقريباًء 
تمتاز بكوهًا مزورة الى يمبن الداخل بزاوية قائمة لأغراض دفاعية 
إذ تعرقل دخول المهاجمين وتحد من سرعة اندفاعهم. تنتهي الى 
هذه المداخل أربعة شوارع رئيسية تصل بينها وبين المعبد الكبير 
الذي يشغل مركز المدينة ويحتوي على عدذ من المعابد المبسنية 
بالحجارة وانخاطة بسور حجري أيضأً بني عليه من الخارج عدد 
من الات التجارية. 


ويبدو أن منطقة المعابد كانت تشكل قلب المدينة إذ شكلت _ 


الجرء الحيوي فيها الذي يتجمع الناس فيه للأغراض الديية 
والعجارية وكلما دعت الحاجة إلى ذلك سواء في اوقات السلم 
اواوقات الخرب. اما بقية دسيج المديئة فانتشرت فيه قصور 
السادة والملوك والاحياء السكنية لبقسية الناس على اختلااف 
وظائفهم ومستوياقم, كما احتوى على عدد من المعابد 
الصغيرة المطلة على الساحات”*'' وضم القسم الشرقي من 
المدينة عددا من المدافن المبنية بالحجر”". أما شوارع المدينة 
فمختلفة العرض وغير منتظمة التخطيط على العكس ثما كانت 
عليه الحال في مديئة سلوقية. 

إن دراسة طرز العمارة في مدينتي آشور والحضر هي السبيل 


سيم مسي يله لمعته لمعم العم مي سيم مع سي لمجم مم مس سم عمسيل لمعت ممم مسيم سيم سين 


الافضل للتعرف على أبرز ملامح العمارة العربسية في أزمان 
الاحتلال: ذلك ان آثار الأبنية الباقية تمدنا بمعلومات وافية ليس 
عن تخطيط المادينة ودور العبادة وبيوت السكن وحسب, وإنفا 
تزودنا كذلك بمعلومات مفصلة عن مواد البناء واسساليب 
الإنشاء وأشكال المداخل والسقوف حت التمائيل والزخارف 
المنفذة بالتحت التي زينت الأبواب والجدران واعالي الابسنية, 
كما أن الكتابات التي كشف عنها في مدينة الحضر على وجه 
التحديد تؤكد بشكل قاطع ان المهندسين والمعماريين العرب 
هم من قام بانشاء هذه العمائر التي بقيت اطلالها شاخصة حتى 
الآن*", 

أما مدينة طيسفون التي شيدت على موقع مهم من فهر دجلة 
قرب مدينة سلوقية لتكون معسكراً للفرثيين» فقد اكتسبت 
ككية خاصة في المرحلة الساسائية؛ وجرى تغيدر على تخطيطها 
الاول بعد ان بنيت إلى جانبها مدينة كسرى أنوشسروان» التي 
رما اعتمد إنشاؤها على تخطيط مدينة انطاكية, وقد أحيطت 
المدينة سور بيضوي مبني باللبن والطين ومرود بابراج دفاعية 
دائرية الشكل, كما احتوت المدينة إضافة إلى المرافق العامة على 
ساحة لسباق الخيل» وهاه ميزةلم تعرفها مدن العراق الأخرى. 

ومع حقيقة تمارسة التخطيط ال هيبوديمي الذي قد يعود 
الفضل في التفكير فيه اولاً الى الآشوريين وليس للإغريق كما 
يدل الاسم" ودخول الأغوار أو السوق والمسرح بسصفة 
أجزاء مهمة من نسيج المدينة, كما هي الحال في مدينة سلوقية, 
فإن عناصر ومقومات تخنطيط المدينة العراقية كالمعبد والقصر 
مثلاً ظلت محافظة على مكانتها في تخطيط المدينة, كذلك فإن 
التنوع في سبل تحصين المدينة وحمايتها كالتخطيط الدائري 
والأبواب المزورة والمزودة بوسائل دفاعية مبستكرة» يعكس 
بوضوح إسهام عرب العراق في تقدم تخطيط المدن وليس هناك 
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مايشير الى أن المهندس العربي في الحضر لج إلى التقليد في تخطيط 
مدينته بل إن العكس صحيح» إذ كثيراً ما دفعته مستجدات 
البشاطات المختلفة والأحداث في المديئة إلى إجراء التحوير 
والإضافة حسب ما يتطلبه الأمر معتمداً ذوقه وإبداعه الذايَء 
أي أن المعمار العربي كان مخططا مبتكراً ومجرباً في آن واحدء 
واعتماده الإرث المعماري لحضارة وادي الرافدين يزيد أصالة 
أساليب عمارته التي وصلت غاية كماما في العمارة العربية 
الإسلامية. إن هذا البناء العام في تصميم المدينة وتوزيع وحداهًا 
بما يعلاءم والنشاط الاجتماعي فيها هو ما يمكن أن نطلق عليه 
الطراز العربي لتخطيط المدن. 
الأسوار واطداهل: 

لقد بوع المهيدسون العرب في إقامة الأسوار والتحصينات» 
وسور مدينة الحضر وتحصيناتها خير دليل على ذلك؛ فقبند 
أحيطت المدينة بختدق يمتاز أن حافته الداخلية بشكل جدار قائم 
مرود بطلعات ممختلفة القياس, الغرض منها الإسناد والتقسوية: 
وهو مصمم بشسكل يصعب اجتيازه من قبل الداخلين عنوة 
سواء أكانوا راكبين أم راجلين. ويلي الخندق سور ضخم 
دائري الشكل مزود بالأبراج والقلاع الموزعة بالاتجاهات 
الرئيسية؛ والسور الدائري الذي ربما يكون ابتكارا عربيا يمح 
الجنود المدافعين قدرة أكبر على رصد الاعداء المهاجممين 
والتمكن منهم من أي جهة جاءوا اذ يحقق لهم إمكانية الرؤية 
بزاوية نظر كاملة من كل النقاط. 

بنيث الأجزاء السفلى لسور مدينة الحضر بالحجارة غير 
المهددمة ثم أكمل البناء باللبن» وعملت الأبراج مصمتة وغلفت 
واجهاقا بالحجارة المهندمة» كما زودت السور يأبسراج أخرى 
أصغر حجماً كانت مجوفة وتحتوي على مزاغل يستخدمها 
المدافعون عن المديئة. وفي أوقات لاحقة اسستجدت الحاجة إلى 


إضافة أجزاء أخرى مثل البرج الواقع إلى الغرب فن البوابية 
الشمالية الذي ثبت أنه ليس من أصل البناء الأول”*". يتم 
الارتقاء إلى اعلى السور من الداخل بواسطة سلا بنيت 
ملاصقة له وهي محمولة على أقواس» ثم تم زيادة السبلالم أيضاً 
بعد زمن ليتمكن أكبر عدد من المدافعين الصعود إلى أعلى 
السور وفوق الأبراج بسهولة أكبر في أوقات الحرب. 

يتم الدخول إلى مدينة الحضر بواسطة أربعة أبواب جعلت 
مواجهة للاتجاهات الرئيسة لتسهل حركة الداخلين إلى المديية 
والخارجين منها. وصممت الأبواب بطريقة هندسية فذة لتوفر 
أفضل إمكان لحراستها والدفاع عنها, فبعد أن يجتاز الداخل 
الخدق عبر قنطرة يحملها قوس من الحجر. يصل إلى باب تتألف 
من مدخبل رئيس في الوسط وعلى كل جاتب من جانبيه مدخل 
فرعي» وقد بنيت هذه المداخل وفق تخطيط بحيث يمكن سسدها 
يواجر خشب أو حديد عندما يقعضي الأمر منع دخول المدينة. 
أما أبواب السور فتمتاز بتصميمها الذي يلزم الداخل على 
الاتستدارة بزاوية قائمة لغرض دفاعي بحت. 

وبعد أن تم الكشف عن مخطط الباب الشمالية تبين أن لها 
مدخلا يحفه بسرجان متينان من اللبن على أسس من الحجر 
المهندم, وان سقفيهما بشكل قبوء ويحتوي كل واحسد منهما 
على نافذة تضيق باتجاه الخارج وباب في الضلع الجنوبي» تعلوه 
أسكفة بنيت الغربية منهما على شكل قوس. وتكان لهذا المدخل 
باب تقفل بممزلاج يغبت بالجدار الغربي للبرج الشرقي» ولزيادة 
التحصين أضيف مدخيل آخر زمن الملك سنطروق الثائ خطط 
على غرار المدخل الأول. وزينت البساب من الداخل بسكوة 
احتوت على تمثال هرقل (نرجول) الذي أوكلت إليه مهمة 
حراسة الباب؛ واحتوى الجدار الشرقي على سقيفة بداخلها 
نحت بارز من الرخبام يصور نسرا يرمز إلى اله المدينة الأعظم 
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ا اا ا ا كا 


مرن #مش؛ وزين مدخل القوس الرئيس للباب الثانية بقطعتين 
من النحت البارز: الأولى تصور املك سنطروق الثاي؛ وتصور 
الثانية إلهة النصر نايكة"". 

لقد أبدع المهندس العربي في تصميم الباب الشمالية؛ التي 
يشبهه تخطيطها تقريباً تخطيط الباب الغربية, لتابي متطلبات 
الدفاع عن المدينة على أفضل وجه. وأعاد المخطط تقسسسايداً 
آشورياًء وهو إيكال مهمة حراسة أبواب المديئة إلى الآنهة أو 
رموزهاء بوضع تهاثيل نرجول والدسر ونايكة, وزاد على ذلك 
بان وضع تمثال املك سسنطروق جزءاً من التكوين المعماري 
لمدخل المدينة تعزيزاًلمكانته في نفوس أبناء المدينة وزوارها على 
السواء: وتذكيراً للداخلين والخارجين بعلو شأنه ورفعة مقامه, 
وفي ذلك إجلال وتعظيم للملك ودفع غير مباشر إلى طاعته 
والولاء له من قبل الجميع. كما أن تزيين المداخل والأبثواب 
بالتماثيل يعكس رفعة الذوق الجمالي للمهندس الغربي الذي 


شكل (؟)طريقة وضع الآجر في بناء الاعمدة والجدران من مدينة آشور 


زاوج بين فني النحت والعمارة بأسلوب يتلاءم ومعتقسداته 
الدينية والسياسية. 

عمارة السكن: 

حظيت عمارة السكن بساهتمام كبْير عند العرب في هذه 
العهود, إذ عثر المنقبون على أمئلة عديدة للقصور والبيوت من 
مختلف مراكز المدن في العراق» وتبين بعد دراستها أنما تعكس 
امتزاج أسسس معمارية هي من صلب الإرث الحضاري لعمارة 
وادي الرافدين مع ملامح دخيلة قدمت بفعل الاحتلال”". 
فمخطط القصر الذي كشف عنه في مدينة نفر"'" يبين أنه مربع 
الشكل وله مدخيل رئيس واحد يقع في منتصف أحد الأضلاع, 
ويحتوي القصر على ساحات وسطية مكشوفة تتوزع حولها 
الغرف والمرافق الأخرى؛ وهو مبني بمادة اللإن. ومع بروز هذه 
السمات الخحلية في طراز التخطيط: إلا أنه يلاحظ أن إحدى 
التباحات محاطة بأعمدة من الطراز الدوري» كما استخدمت 
الأعمدة لحمل السمقوفء وهذه ميزات ل تعرفها العمارة 
11 سراي اا 


هنظ لل طينا ل لالة)الاييله -5 
أن 1 امو ل بالسمسياً 
عامس حت بارا" جم سعد ' حصو 
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العراقية قبل غزو الإغريق للبلاد وما لبئت أن تخلصت منها في 
الأدوار اللاحقة. ويذكر أن المعماريين استخدموا أساليب 
مبتكرة في إنشاء الجدران والأعمدة باستخدام الآجر (شكل 
؟) الأمر الذي يؤكد أصالة معالجاتَم في الحمندسة والبناء. 

مثل هذا التزاوج بين الأسالبب المعمارية العراقية والإغريقية 
يلاحظ كذلك في تخطيط القصر الذي كشف عنه في مدينة 
سلوقية, إذ يتألف من عدد من الوحدات الينائية التي تعتمد في 
تخطيطها على ساحة مكشوفة يحيط يا عدد من الغرف, كما 
احتوى القسصر أيضاً على الأعمدة والقاعات المفتوحسة أو 
الميغارون (19/16521013) , وعندما أعيد بناء هذا القصر 
خلال العقد الخامس من القرن الأول الميلادي لم يؤد العمود 
وظائفه المعمارية الأصلية» أي رفع السقف. بل وظف ليكون 


عنصراً زخرفياً ليس أكثرء كذلك حدث تغيير آخر في القسصر 
حيث حورت الفناءات المفتوحة التي ترتفع سقوفها على 
الأعمدة لتحل نحلها الأواوين ذات السقوف المقوسة. 

ومع وجود اختلاف في تفاصيل تخطيط القصور وبيوت عامة 
الناس إلا أنها تعكس لنا بشكمل واضح أهمية الساحة الوسسطية 
المكشوفة التي تتوزع على جوانبها الغرف, كما تبسين أهمية 
الإيوان الذي يعد ابرز مات العمارة العربية خلال هذا العهد, 
إذ يشكل مع الساحة الوسطى المكشوفة ممور الحركة والنشاط 
داخل البيت في ساعات النهار. 

إن أفضل ما بميز هذا الطراز في العمارة هو القصر الذي تم 
الكشف عن أطلاله في مدينة شور والذي عرف بالقصر 
الفرئي”'"", مع أن بانيه هو المهددس والمعمار العربي أسد بن فجر 
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ابن حبي 7 الذي تبين خططه أنه يتألف من أربعة أجبحة, 
تختلف عن بعضها في الحجم وفي التفاصيل؛ وهي تحيط بساحة 
كبيرة تتوسطها تنفتح عليها أربعة أواوين- واحد في كل جناح 
(شكل "). لقد استخدم الآجر في بناء أسس الأجزاء المهمة 
للقصر وبعض الجدران والدهاليز والأقية, كما استخدم 
كذلك في تدعيم الجدران النية باللبن؛ وزيدت واجهات 
الفناءات الأربع برخارف معمارية متشايمة وزعت على جوانئب 
الأواوين, تتألف هذه الزخارف من كوى غير نافذة محاطة بعدد 
من أعمدة متشابمة لها تيجان على الطراز الأيوني (شكل 4)» 
وقد غطيت بعض أجزاء البناء بألواح من زخارف جصية جاهرة 


الصنع (شكل ©), وقد تفنن النحاتون في صنع زخارف هذه 
الألواح: فقسم منها مؤلف من مربعات رُصفَ بعضها يجانئب 
باععضء وتتداخل معها صفوف منتظمة من دوائر جعلت 
مراكزها في زواياالمربعات/ أو تكون من دوائر تداخل بسعضها 
مع بعض بشكل هندسي منعظم تذكرنا بزخارف آشورية» بارزة 
زينت بابا من الحجر يعود تأريخه إلى منتصف القرن السابع قبل 
الميلاد“", أو تكون بشكل لبان معقوفة ترتبط أذرعها 
ببعضها وتحتوي على زخرفة دائرية الشكل بين صليب وآخر. 
كذلك استخدمت الزخخارف الحصية في تزيين الأشسسرطة 


المستعرضة التي تعلو دهاليز ومنها الزخارف المسننة التي تذكرنا 


شكل (4) تخطيط يمثل جانباً من الأواوين المطلة على 
الساحة الداخلية للقصر العربي من أشور 
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| شكل (0) نماذج للزخارف 
ظ الحصية من القصر العربي من اشور 


مرة أخرى بالشرفات الآشورية, والرخارف المربعة, والخلرونية 
التي تشبه أوراق الشجر الموزع بانتظام على جاتي غصن. 
وبرع الفنانون في إنشاء هذه الزخارف كما برعوا في الوقت 
نفسه في حفرها بدقة كبيرة بطبقة الخص الرطبء أو عملها 
باستخدام القوالبء وفي ذلك دلالة أكيدة على المهارة العالية 
لأولتك الصناع في التكوين والتنفيذ. ويرى المختصون أن هذه 
الزخارف كانت في الأصل مصبوغة باللون الأحمر الغامق 
والأزرق والوردي الفاتح وبلون المغرة وغيرها””". 

أما القصر الذي يقع قرب الباب الشمالية في مدينة الحضر 


والذي لم يكتمل الكشف عن جميع مرافقه فليس من السهل 
تحديد طراز وححداته البئائية, إلا أن المتوافر من الأدلة يشير إلى 
احستوائه على ساحة مكشوفة وعدد من الغرف فضلاً عن 
احتوائه على الإيوان» ويذكر أن سقف إحدى الردهات المهمة 
بالقصر ربما كان بشكل قبو مبني بالآجر المربسسع الشسكل”". 
ويمكن ان يعد القصر الشسمالي في مدينة الحضر, بسرغم عدم 
اكتمال التنقيب فيه, من أبرز أمثلة عمارة القصور العربية القي 
تحتوي على إيوان مفتوح الى الخارج كما هي الخال في إيوان 
المدائن الذي يبدو أنه بني على غراره. 
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إن التنقيبات في المدائن كشفت عن تخطيط قصرها الذي ربما 
بن بعد سقوط مدينة الحضر غام 59 7م, وتبين أنه يعسم بالشاء 
متناظرء ويتكون من قسسمين أمامي يتألف من الإيوان المفعوح 
وعلى كل جانب من جانبيه غرفة يفصلها عنه بمر أو دهاليزء أما 
القسم الثاني فيتألف من قاعة مربعة الشكل تقريباً مسقوفة بقبوى 
عن بمينها ويسارها غرفتان مستطيلتان, واحدة من كل جائب 
يفصلها عن القاعة دهليز أيضاًء وبين هذين القسمين عدد من 
الغرف التي يفتح بعضها على بعض وعلى الغرف الجانبية اخيطة 


بالإيوان والقاعة الخلفية أيضا. للك يمكن القول إن مخطط 


اسيم سمدم م سيم ليمز لمسشساة. لت .الست ميت الستفية امت ا مي يون ويسم تسم اتسمصت تصيية لل 


أصلاً من أساليب العمارة البابلية”"' ويرى أحد الباحستين أن 
فكرة, ((الإيوان أو المدخل الذي يحف به من الجانبين واجهتان 
هي فكرة متطورة بلا شلك من المبائي العراقية القديمة التي ظهرت 
على أختام فترة الو ركاء وجمدة نصر))”". 
ومن قصور العرب في الحيرة عند الفتح الإسلامي القسصر 
الأبيض والخورئق والسادير وقصر العدسين وقصر مازن وابسن 
بقلة وغبرهاء ويدسب بناء قصر الخورئق قرب الخيرة إلى املك 
اللخمي التعمان الأعور, وقد خصص لإقامة بمرام كور بسن ' 
يزدجر الأول (5 5م ١47م)؛‏ ويعد هذا القصر معجزة في 


شكل )١(‏ واجهة إيوان المدائن 


قصير المدائن مأخوذ عن طراز غنططات القصور في مدينة آشور» 
وعن طراز تخطيط الأواوين المتسقة للمعبسد الكبي في مدينة 
لطر" كما أن دراسة واجهة الايوان وأسلوب اسستخدام 
الأعمدة للتزيين (شكل5)؛ يبين عمق ارتباط تخطيط وعمارة 
هذا الأثر بالعمارة العربية في مدينتي آشور والحضر المسستمدة 


فن العمارة والبناء. كذلك شاعت شهرة قصر السادير الذي 
أقيم في الصحراء بين الحيرة وسورياء ونسب بناؤه للملك 
النعمان أيضاً. وفي الوقت الذي لم يبق فيه من تلك القصور 
العربية الشهيرة سوى الاسم فإنه تم التعرف على آثار قصر 
الخورنق””". 
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إن #خططات البيوت في العهد السلوقي تكشسف لنا أفنا 
من ساحة وسطية مكشوفة يحيط بما عدد من الغرف, أي حسب 
تخطيط البيوت المعتاد في العراق القديم, وقد يحتوي البيت على 
فناءين مكشوفين أو يحتوي على طابقين يكون الطابق العلوي في 
بعضها جزئياً. وكشف في مدينة بابل عن بسيوت تحتوي على 
قاعة يرتفع سقفها على أعمدة؛ وهذه المعالجة ليست من صلب 
العمارة العراقية أو العربية كما بين سابقاً. 

وفي مدينة آشور شيدت بيوت عامة الناس على أسس تبداً 
بصف أو أكثر من اللبن وفوقها قطع من حجر الحلان غير 
المهندم: أو بكسر من الحجارة المأخوذة من المبابي القديمة, أما 
الجدران فتشيد باللبن لتقليل كلف البناء. وغلال القرن الأول 
الميلادي تحول الناس إلى استخدام الآجر في بناء البيوت التي 
كسيت جدرافها بطبقة من الحجص وسويت إما باليد أو بتالآلة 
لتبدو صقيلة مستوية؛ لككن البناء باللبن على أسس من الحجازة 
بقي مستمرا أيضاً. وكانت البيوت بطابق واحد, ويختلف عدة 
الغرف وحجمها حسب مكانة واقتدار أصحساينا. واحستوات 
أغلب المساكن على إيوان مفتوح ناحية الشمال يتلاءم ورغبة 
العرب الذين فضلوا العيش في أماكن مفتوحة أقرب في طرازها 
إلى الخيام منها إلى الحُجر والبيوت المغلقة. ويذكر أن جدران 
إيوان أحد المساكن غلّف على ارتفاع (ه لاسم) بحجر الحلان 
المهندمء كذلك غلّفت جدران بعض الغرف بالطريقة نفسها. 
أما سطح الدار فيرقى إليه بواسطة سلم مبني إلى جانب الدار أو 
يتكون من درجات حجرية معلقة. | 

ومن أبرز الأمئلة على عمارة السكن في مدينة الحضر التي 
تعكس الظراز العربي في البناء أيضاً هو البيت الذي يعرف ببيت 
معنو» الذي بني ملاصقاً للمعد الأول الذي يعود إلى عجا 
ورفشا ولدي معنو'"". يتألف مخطط هذا البيت من فناء واسع 


مستطيل تقربياً تتصل به ثلاث وحدات سسكنية» وعلى جانبي 
الفناء من الشمال والجدوب إيوانان متقابلان؛ ومن الغرب 
رواق تعلو أرضيته قليلاً أرضية الساحة؛ وسقفه محمول على 
عدد من الدعائم أو الأعمدة المضلعة المصنوعة مسن الحجر 
والمزودة بتيجان مزينة بسزخرفة الحبل المبروم. يتصل الجانب 
الشرقي للبناء بوحدات سكنية وفق التخطيط البابلي إذ تتألف 
كل واحدة منها من ساحة متوسظة مكشوفة محاطة بغر ف أو 
أواين؛ وشيدت الأجزاء السفلى للجدران بالحجر المهندم ثم 
أكمل البناء باللبن والملاط والجص. وكان سقف الإيوان على 
شكل قبو كبيرء وتشير بسعض الدلائل الأثرية إلى أن سقوف 
بعض الغرف كانت بأشكال أقبية مبنية من اللبن'"". إن عملية 
استخدام الأقواس لسقصف الغرف تمت ممارستها من قبل 
التبط"" وهذا يؤكد شيوع هذا الطراز في التسقيف لدى 
المعماريين العرب. 

وترتبط عمارة البيوت التي تم الكشف عنها في المدائن» هي 
الأخرى بأساليب عمارة وادي الرافدين» إذ احتوت على ساحة 
وسطى يطل عليها إيوان واحد أو إيوانان أو ثلاثة أواوين أو 
أربعة واحد على كل ضلع. وتجدر الإشارة كذلك إلى أن طريقة 
رصف الطابوق في أسس إيوان المدائن وأعمدة بسعض بيوت 
المدائن كان بالطريقة العمودية التي اسستخدمت في مدينتي نفر 
وآشور”"(شكل .)١‏ 

إن طرز عمارة السكنء من القصور والبيوت على السواءء 
في عهود الاحتلال في العراق» اشستملت بشسكل رئيس على 
الساحات الوسطية المكشسوفة التي يطل عليها عدد من الغرف 
التي سقف بعضها بشكل قبو. وقد يطل على الساحة إيوان 
واحد أو أكثر, ويحتوي اللبناء على إيوان مفتوح إلى الخارج» 
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ا ا ل ل اك 


وهذه معالجات هي في جذورها من إبداع المعمار العراقي القديم 
وتم تبنيها وإنضاجها من قبل المعمارين العرب في آشور والحضر 
على وجه التحديد حتى غدت إنجازاتهم من أبرز طرز العمارة 
العربية في ذلك العهد والعهود اللاحقة. ش 

عصاره امعابد: 

للعمارة الدينية في العراق القديم تقاليد توارثها البناؤن, 
لذلك لم يكن الإقلاع عنها أمراً مهلاً برغم تبدل وتغير 
الظروف السياسية التي حكمت البلاد. إن التغييرات الجديدة 
التي طرأت بفعل وقوع العراق تحت الاحستلال الأجنبي لم تؤثر 
كثيرا أو تبدل في جوهر المعتقدات الدينية أو طّرز عمارة المعابد» 
ودراسة معبد آنوآنتم الذي أقيم في مديئة الوركاء في بداية 
النصف الثاني من القسرن الثالث قبل الميلاد خير دليل على 
استمرار المخمطط البابلي. 

يتألف المعبد من غرفة مقدسة أو خخلوة تقع على الضلع 
المقابل للمدخل, ومن عدد من الساحات المكشوفة التي يحبط ينا 
عدذ من الغرف؛ ويظهر معبد كاريوس في الوركاء الذي يعود 
تأريخ بنائه إلى بداية القرن الأول الميلادي التخطيط نفسه إلا 
أنه يعكس في الوقت ذاته التأثر بالطراز الهلدستي حيث 
استخدمت فيه أنصاف الأعمدة من الطرازين الدوري والآيوئ 
معا. 

ودراسة المعبد من آشور”' تبسين أنه يتألف من ثلاثة غرف» 
الأولى بشكل مدخل واسع مسقوف, تليه غرفتان, الواحدة 
خلفى الأخرى, تتصلان عن طريق مدخيل أنشى وسط الجدار 
المشترك بينهما. البناء مخاط بأربعة وعشرين عموداً من جهات 
الشرق والشمال والغرب, أما جهة الجنوب حسيث مدخل 
المعبدء فتحتوي على فتحة كبيرة في الوسط وعلى جانبيها بابان 
صغيران وأمام المعبد ساحة ميسلطة. ومن الجدير بالذكر أن 
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الأعمدة مشيدة بالآجر ومكسوة بملاط ابص ولما تيجان 
آيونية الطراز عملت من الخص بالقالب» واحستوت التيجان 
على زخخارف معمارية مثل: الخرز واللوالب والأوراق؛ وييدو 
أن هذا النوع من التيجان كان واسع الانتشار في عمارة مديئة 
آشور الدينية والسكنية على السواء. 

ويعد بيت الاحتفالات من الأبنية الدينية المهمة في مدينة 
آشور"". يشتمل البيت على غرفة كبيرة للعيادة يعم الوصول 
إليها من مجاز يعقبه فباء. واحتوى المعبد على أعمدة هلنسستية 
الشكل وأخرى نصفية مبنية بالآجر ومكسوة بعملاط البص. 
ويظن أن الغرفة الخاصة بالعبادة احتوت على تمثال الإله آشور 
الذي لم يعثر عليه أو يتم التعرف على مكانه”"". 

وتشكل معابد مدينة الحضر مجالاً خصباً لدراسة تطور طراز 
فن العمارة الدينية العربية خلال القرون الثلاثة الأولى للميلاد» 
ومعايد مدينة الحضر من الكثرة بحيث يستحيل حصر تفصيلها 
في مثل هذه الدراسة؛ لذلك سأقستصر على ذكر أهم الملامح 
لمعمارية للمعبد الكبير الذي شغل بناؤه مركز المدينة؛ وسأوجز 
طرز بناء المعابد الصغيرة التي تم الكشف عنها في المدينة. 

احتوى المعبد الكبير على عدد من المعابد التي خصصت 
لعبادة عدد من الآلحة والإلهات الحضرية, وأحيط بسور حجري 
مستطيل الشكل يشتمل على ساحة أمامية كبيرة هي صحسن 
لمعبلء ويفصلها عن الحرم جدار يحتوي على أربعة مداخل. 
ويعد معبد الإله مرن من بين أهم المعابد الحضرية المشسيدة من 
الحجر ومن أقدمها إذ يعود زمن بناء هذا المعبد إلى القرن الثابئ 
قبل الميلاد. لذا يعد نموذجاً يعكس التزاوج الذي حصل بسين 
العمارة الإغريقية والعمارة العراقية وخاصة في طريقة استخدام 
الأعمدة لرفع البناء وشكل/). 

يتألف تخطيط معبد مرن من غرفة مستطيلة مشسيدة على 
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دكة يحيط وما أربعة وعشرون عموداً أقيمت على حافات 
وهي على الطراز الأيون, يحيط يماء صف من أعمدة أكبر حجماً 
يبلغ عددها خمسة وعشرين عموداء تيجانها مركبة من الطرازين 
الأيوي والكورنئي””؛ وتعلو هذه الأعمدة أفرطةامزينة 
بالتحت البارز تدور حول المبد كله تتألف وحدات هذه 
الأشسرطة الزخرفية من خليط من عناصر محلية مثل: الوردة 
''", وغصن من الكروم المتموج 
بانتظام يحتوي على ورقة عنب وعنقود مرتبة بالتبادل, والأسد 
والفرفين ووحدات الشرفات الآشورية؛ وعناصر إغريقسية 
الأصل أو هلدسستية مثل: الشريط المبروم وأفاريز الصليب 
المعقوف”“, وأوراق الأكنش؛ والبيضة ورأس السهم. 

سقف خلوة المعبد جلو الشكل, أما سقف الممر المتكون بين 
صفي الأعمدة التي تحيط بالمعبد, فهو مسستو ومزين ببسلاطات 
مربعة الشكل تحتوي على مشاهد دينية. وللمعبد قسوصرتان: 
خلفية تحمولة على الأعمدة الكلبية, وأمامية محمولة على 
الأعمدة الصغيرى وفي وسطها فوس وهذه القوصرة تمثل واجهة 
المعبد ومدخله المواجه للشرق. زيدت أركان المعبد من الأعلى 


الآشورية ذات الثمانية الأوراق 
سورد 8 


شكل (1) مخطط لقبو مشيد باللبن من نينوى 


بتمائيل إهة النصر نايكة كما فعل الإغريق في معابدهم؛ لكن 
الاختلاف في مستوى إقامة الأعمدة الخيطة بالمجهد والسقف 
المستوي والوحدات الزخحرفية العراقية القديمة والخخحلية والقوس 
في القوصرة الأمامية, هي جميعها من إضافات المعمار العربي في 
الحضر الذي ما لبث أن غير طراز بناء المعابسد ليتلاءم وطبسيعة 
تقاليده المعمارية امحلية وذوقه الجمالي, ويتبين ذلك جلياً من 
عمارة الأؤاوين المتسقة. 

ومن المعابد الأخرى التي تظهر تأثير العمارة العربية في الحضر 
بالعمارة الهلدستية, ولكن بشكل أقل؛ هو معبد نجمة الصبح أو 
الإلحة شحيرو. إذ يتألف هذا المعبد من غرفة مستطيلة الشسكل 
أمامها سقيفة تقوم على منة أعمدة كورنئية: أربعة منها في 
المقدمة واثنان خلفهاء واحد على كل جانب. وترتفع أرض 
ا معبد عن مستوي سسطح الأرض بحيث يرقسى إليه بواسطة 
درجات طويلة. وأضيفت للمعبد ملحقات أخرى هي: سقسيفة 
إلى الجانب الغربي وغرفتان إلى الجانب الشرقي_ الأولى 
مستطيلة الشكل والثانية مربعة بني تحتها سرداب أو را يكون 
قر" 
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وتشكل مجموعة الأواوين المتسقة التي يشتمل عليها المعمد2 عتباتما بالأحجار الكرية. وفي زمن لاحسق أضيفت خلف 
الكبير أهم المعابل الحضرية, إذ تتميز هذه المجموعة بأسسلوب الإيوان الجنوبي بناية مكعبة الشكل تقريباً يحيط بما دهاليز, 
تخطيطها وبناء جدرانما وسسسعة أواوينها بحيث يمكن عدها مثالا وكان سقفها بشكل قبوء كذلك كان سقف الدهليز الذي ربما 


فريداًمميزاً لطراز العمارة العربسية للمعاب في العراق في هذه 


استخدم للطواف (شكل4) ((وهذا الناء فريد ف شسكله 


المرحلة وشكلم. تتألف هذه الأواوين من ثلاث وحندات 
عمارية؛ يرقى إليها من الساحة الأمامية بست درجات: الأولى 
والثانية متشابمتان تقريساً إذ تتألفان من إيوان كبسير عن يمينه 
وعن يساره إيوان صغير وحجرتان. خصص الإيوان الجلوي» 
الذي أشرف المهندس برنني بن يهبشي على بنائه لعبادة الإله 
مرن سيدنا عظيم آلهة الحضرء وختصص الإيوان الشمالي الذي 
أشرف على بنائه المهندس كفعني لعبادة الإغهة «سيدتنا) وهي 
قريئة الإله مرن, أما الوحدة الثالثة, التي أتم تشييدها نصرو 
مرياء فمؤلفة من إيوانين متجاورين وخلفهما غرفة مسستعرضة 
ذات مدخلين؛ ويعتقد أن هذين الإيوانين خصصا لعبسادة الإله 
بعلشمين وقرينته الإلحهة أترعتا 7 أو ربما لعبادة الإله الابلن 
برمرين. وأقيمت داخخل الأواوين الكبيرة وبعض الأواوين +. 
الجانبية مذابح زين بعضها بصفائح النحاس والفضة والذهب» 
كما زودت مداخل الأواوين الكبيرة بأبواب خشبية. وطعيمت "شكل 3( الأواوين المتسقة من الح ” 
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التكعيي بالنسبة إلى العمارة في الحضر وبشكل كعبة من 
المألوفة لدى عرب الجاهلية))7". وهو فضلاً عن اللسممات 
الأخرىء يميز الطراز المعماري العربي خلال القسسرون الأولى 
للميلاد. 
اتسمت الأواوين المتسقة بتزينها بالزخارف والمنحوتات وقد 
اشترك النحاتان زبيدو ويهبشي ابن المهندس برنني في عمل 
التحليات والمنحسوتات التي زيست جدران الإيوان الجنوبي الذي 
أشرف على بنائه والدهما نفسه. لقد لجا المعمار العربي إلى 
اسستخدام الأعمدة النصفية ذات التيجان الكورنثية لتجميل 
واجهات الأواوين؛ كما جمل فتحات الأواوين باستخدام أحجار 
الأقواس المريئة بالمنحوتات التي تمثل بعض آلهة الحضر وسادائاء 
وعلى وجه التحديد نصرو السيد الذي حكم الحضريين 
الأعوام(ة ١‏ ١م‏ 78١م).‏ وزود الإيوان الجنوبي بيخطنف 
وضعت عليه تمائيل النسور إشارة للإله مرن فضلاً عن عد من 
الأقنعة أو الوجوه البشرية التي ربما كانت وظيفتها طرد الأرواح 
الشريرة. أما أسكفة المدخل الرئيس لكعبة الشمس فتختوي علئ 
نحت بارز للإله ثمش وخلف رأسه هالة مشعة وعلى جانبيه نسور 
رمز الإله مرن وعدد من الغرافين الخرافية”' “© وزين الإيوان 
الشمالي بمثل وحدات الإيوان الجنوبي مع الاختلاف في أشكال 
وأحجام وأعداد الوحدات المنحوتة. أما معبد الإله بعلشمين 
فزين بمنحوتات فيأة مقدمة عجول نفذت بالنحت البارز العالي 
حتى بدت كأفا مجسمة. 
00 
مصلى خباص بالمتعبدين وخخلوة خاصة بالاله؛ ويكون المصلى 
عادة بشكل مستطيل مسقوف بقبوات دور حول أرضيتهء لصق 
جدرانه الأربعة أو الثلاثة منهاء دكة تصلح للجلوس» وقد 
ذكرت مثل هذه الدكاك في المعابد النبطية في مدينة البتراء وموقع 


2 


خربة تنورا*. وقد تضاف غرفتان بشكل متناظر على كلا 
الجانبين من جوانب المصلى القصبرين. ينفذ إلى المصلى من 
خلال باب وسط أحد الضلعين الطويلين وقد يزود المصلى 
بأكثر من باب واحد, ثلاثة في الغالب, يكون الوسط فيها هو 
الرئيس» وقد يزين بأسكفة منحوتة أو يزود ببرجين يحملان 
عقداً بشكل سقيفة. وقد يضاف أمام المصلى إيوان وعلى 
جانبيه غرف تسهم, إضافة لوظيفتهاء بإاسسناد قِو ذلك 
الإيوان” '. ويقابل مدخل المصلى خلوة المعبد التي تتوسسط 
الضاع الطويل الآخرء وهي مخصصة للإله وتكون بشكل غرفة 
مربعة الشكلء أو تكون بشكل إيوان أو ما يشبه امحراب؛ وقد 
تضاف إليها غرف جانبية مربعة أو مسعطيلة بشكل متناظر 
أيضاًء ونادراً ما يكون للخلوة باب عليه اسكفة وقسوس يزين 
بتمائيل» وقد يلحق بالمصلى صف من الأواوين مزودة بدكات 
بخور أو مصليات إضافية. وقد يقستصر تخطيط الممد على 
الأجزاء الرئيسة فقط؛ إذ يشتمل على مصلى مستطيل الشكل 
يتوَي على دكة لصق الجدران وخلوة صغيرة جد ترتفع قليلاً 
عن هستوى الأرض وأمامها قاعدة لوضع الأصدام أو إجراء 
الطقوس الديية. وقد تضاف للمعبد غرف تنشأ الحاجة إليها في 
أدوار لاحقة لذلك تبدو للدارس غرية عن تخطيطه الأول. 
ويصعد عادة إلى سطح المعبد بسلم يبنى من الخارج على زاوية 
المصلى أو لصق الجدران من الخلف"". وقد غير عرب الحضر 
تخطيط المعابد عما كانت عليه في العراق القديم مع الاحتفاظ 
ببسعض العناصر المعمارية مغل الققفاعة وغرفة الإله ودكة 
القرابين”'' "كما في تخطيط المعبدين الثالث والرابع (شكل 
006 
وبني في العهد الساسان عدد من الكنائس في مناطق مختلفة 
من العراق مثل المدائن والحيرة وأريل وكركوك وتكريت. 
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وتبين دراسة مخطط إحدى الكنائس التي كشف عن آثارها في 
المدائن أنما تحمل سعات العمارة العراقية العربية فهي مستطيلة 
الشكل وتحتوي على قاعة كبيرة على جانبيها الطويلين من 
الداخل عدد من الدعامات المستطيلة المقسطع؛ وترتبط هذه 
الدعامات بالجدران بشكل قوس فحتكون نتيجة ذلك كوات تم 


سقفها بأفبية يقل ارتفاعها عن قبو القاعة نفسها. وعددما جدد ٠‏ 


بئاء هذه الكنيسة بعل تدميرهاء لم يخدلف تخطيطها عما كانت 
عليه إلا قليلاً إذ استبدلت أعمدة دائرية بالدعامات الجانبسية. 


ولا يختلف تخطيط كنيستين أخخريين تم الكشف عن آثارهما في 
الخيرة وثما مبنيتان من اللبن وكسيت جدرافهما من الداخل بطبقة 
من ابص وأقيمت وسط المصلى في إحدى الكنيستين منصة من 
اللبن غطيت أيضاًبملاط من البص» وهذه ميزة لم تظهر في كنائس 
المدائن» ويرجح أن هذه المنصة اسستخدمت لأغراض التعليم 
الديي. كما زينت جدران بعض الكنائس من الداخل بال خارف 
والرسوم الجدارية مثل: كوز الصنوبر وأوراق العسب والصابان 
الملونة؛ وربما رمت صور السيد المسسيح على جدران كنيسة 
لماه 


إن أسس تخطيط هذه الكنائس وبعض تفاصيلها المعمارية 
الأخرى مستمد من أسس تخطيط وعهارة دور العبادة العراقية 
القدهة والعربية السابقة لهاء ويتجلى الشبه واضحاً عند مقارنة 
غرف الكنيسة الثلاث بالمعابد الآأشورية والبابلية إذ قل 
الغرفة الوسعلى خلوة المعبد التي تحفها غرفتان واحدة من كل 
جانب» كما أن القاعة الثلاثية المصلى التي ميزت كنائس المدائن 
والخيرة تذكرنا بالأواوين الثلائية في مدينتي آشور والحضر. هذا 
فضلاً عن استخدام الأقواس والتسقيف بطريقة الأقبية التي 


شكل )٠١(‏ مخطط المعبدين الثالث والرابع من الحضر 


غدت من ملامح طراز العمارة العربية الدينية والمدنية. وتفيد 
الدلائل الاثرية التي كشفت عنها جامعة الموصل في تل مصيفنة 
والني يعود زمنها إلى القرنين السادس والسابع الميلاديين أن 
معماري هذه المنطقة أسسهموا في تطوير طراز بسناء الكنائس 
المعروف بالبازلكي””. 

عمارة القبور واطدافن: 

دنا مجموعة المقابر التي تم التتقسيب فيها في مديئة الحضر 
بأبرز مات هذا التوع من العمارة الذي يتلاءم وتقاليد دفن 
الموتى في الفكر العراقي والعربي القديم» ومع أن تأريخ إنشساء 


الطورد/العدد الثاني /لسنة 86..] 


ذا ااا ربا ا 0 ا 1 م 


يمتوي المدفن على طابق علوي يتألف من غرفتين لم تعرف 


هذه المقابر يقترن بستاريخ مدينة الحضر خلال القرون الأولى 
للميلاد إلا أن طراز بستائها يمكن أن يعد مثالاً لما أنجره المهنندس 
العربي في هذا الفرع من فروع العمارة خلال المرحلة التي نحن 
بصدد دراسة آثارهاء ذلك أن تقليد دفن الموتى داخل المساكن, 
الذي عرف في بابل وآشور لم يستمر في هذا العهد, وتم تخصيص 
مكان منعزل من المدينة بعيد نسبياً عن الأماكن الخاصة بسسكن 
الأحياء. 
في الحضر شغلت المدافن الجانب الشرقي للمدينة”''' وهي 
تتألف من عدد من الوحدات البنائية المتجاورة وتخطيط الوحدة 
الواحدة بسيط؛ فهي بشكل مربع أو مستطيل يحتوي على غرفة 
واحدة فقط, أو غرفة مسستعرضة تتصل بغرفتين متجاورتين 
ومتساويتين في المساحة, كل واحدة منهما بشكل مربع تقريبا أو 
بشكل مستطيل؛ أو تتألف من مر (:2001:1:10101) علئ جانبيه 
.غرفتان» وينتهي الممر إلى غرفة مستعرضة (شكل .)١١‏ وقد 


وظيفتهماء ويككون مدخل المدفن في وسط أحد الأضلاع: وقد 
يحتوي على بمر صغير ينفذ إل الغرفة الأؤلى المستعرضة. ويسد 
المدخل الرئيس عادة باب مصنو ع من الحجر يرتبط بالبناء من 
الجانب الأيمن ويدور على صنارة؛ ويكون وجه الباب الخارجي 
مصقولاً أو مزيناً بعدد من زخارف مستطيلة الشكل غائرة» 
وقد يزود الباب بمقبض من الحديد للتمكن من غلقه وفتحه. 
كما قد تغلق الغرفة الداخلية في الملدفن أيضاً بباب حجري. 
بنيت جدران المقابر من حجر الحلان المنتظم الشسكل 
واستخدم الجص مادة رابطة, وسقفت الغرف بشكل قبو يبنى 
أيضاً بالحجر والحص وطلي الوجه الداخلي للقو بالملاط. 
يذكر أن امتداد القبو يجعله أقرب إلى الأشكال الشرقيةالبنية 
من الآجر”"”, أما أرضية المدفن التي تكون في كل الأحوال أدئ 


هن مستوى الأرض في الخارج فهي إما أن تغطى بطبقة من 


شكل )١١(‏ مخطط 
المقابر من مدينتي 
الحضر واشور 
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الجص أو ترصف بقطع من الحجر الشمعي. ومع أن جنث 
الأموات أحرقت وتم الاحتفاظ برمادها داخل جرار في المدافن 
إلا أن العرب أصروا على طريقسة الفسبر دون الحرق””” إذ 
وضعت جنة المتوق على قاع القسبر الذي قد تغلفى جدرانه 
الثلاثة غير الملاصقسة لجدار غرفة الدفن بالواح من الحجر 
الشمعي, او قد تسجى الجئة داخل تابوت مصنوع من الفخار 
أو من الحجر الشمعي وتغطى بأحجار الحلان المستطيلة 
الشكل. 

والحقت عجموعة المقابر غرف منفصلة مربعة أو مستطيلة 
الشكل بنيت من حجر الحلان المهندم وسقفت بش كل قبو 
ورصفت أرضها بحجر شمعي, كما هي الخال في أبنية المقابر, إلا 
أن جدران إحدى الغرف. في الأقل» زينت بوحدات زخرفية 
تتألف من البيضة ورأس السهم واللسبيان» كما زودت الغرفة 
بسئة أحجار كونسول (011801©) , واحدة في كل زاوية من 
زوايا الغرفة: وواحسدة في الجدار الشمالي وأخرى في الجدارَ 
الجدوي. ويظن أن أحجار الكونسول هذه استخدمت قسواعد 
لتماثئيل الأفسخاص الأموات الذين دفن رفاقهم في مجموعة 
المقابر”"' غير أنه لم يتم العنور على مفل هذه التمائيل. 

وعند ففاية القرن الثاني الميلادي تم الدفن في مدينة آشور في 
قبور كبيرة مقامة تحت الأرض”'' (شكل ,)١١‏ يتألف أحد 
القبور من غرفة مستطيلة الشكل مبنية من الآجر ومسقسوفة 
بعقادة بشكل قبو, ويستقر قوس القبو في بعض الأحصيان على 
سطح الأرض مباشرة, كما هي الحال في عمارة القبور في 
الوقت الحاضر, يُدخل القبو بدرج نازل يقود إلى حسجرة 
عرضية صغيرة تنفذ إلى غرفة القبر التي تحتوي على ثمر طولي 
ضيق يقسسمها على قسسسمين ويكون أوطأ من أرض الغرفة 
المرصوفة بالآجر الصحيح والمكسورء وفي مثال آخر يتكون 


القبر من مر سقفه معقود وعلى كل جانب من جانبيه غرفتان 
متناظرتان ويظن أن هذا القبر جُهز بمدخلين يقعان على طرفي 
الممر ويحتوي أحدهما على حجرة صغيرة. 

أما المدافن المقامة على سطح الأرض في مديئة شور" 
فيتشابه تخطيطها وتخطيط مدافن مدينة الحضر إذ أن الغالب مها 
له مسقط مربع الشكل, كذلك افتقرت جدرانما إلى الوحدات 
الزخرفية؛ لكنها رما احتوت على أعمدة مبنية بالآجر الذي 
نحت بشكل أنصاف دوائر, أو أن جدراها زيدت بأعمدة نصف 
أسطوانية نائئة. 

ويعميز أحد مدافن شور أنه يتألف من غرفة وسطية 
مستطيلة الشكل يما مر من الجهات الأربع؛ ويكون مدخل 
الغرفة مواجهاً لمدخل المدفن الذي يقع على الجدار الشرقي: أما 
الججدران الثلاثة الأخرى فعليها غرف وزعت بشكل متناظر بين 
نصفي المدفن (شكل ؟١١))‏ وقد سقفت هذه الغرف والممرات 


0 


شكل )١19(‏ مدفن من اشور 
بالأقبية» وتم كساء الجدران والأقبية بالآجر وأرضية الغرفة 
بطبقة من ملاط الجص. إن اعتماد أمسساوب التناظر في تخطيط 
هذا البناء واستخخدام السقوف المقببة يجعله, فضلاً عن القصر 
العربي ومبنى الأواوين, نموذجاً لطراز العمارة العربية في مدينة 
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آشور الذي لاحظناه أيضاً في عمارة الحضر والمراكز العربية 
الأخرى في العراق. 

العقود والأقبية والقباب: 

استخدام الأقواس لغرض الإسناد هي فكرة ربما أبدعها 
معمارو العراق القديم منذ الألف الثاني قبل الميلاد, كما 
استخدمت هذه المعالجة في إسناد جدران البداء المعروف بالجنائن 
المعلقة في بابل الذي يعود تأرينه إلى فاية القرن السابع أو بداية 
القرن السادس قبل الميلاد. لذلك ليس غريباً أن يستخدم 
لمهندس العربي في الحضر القوس لرفع الجسر الحجري المقام 
على الخندق قرب الباب الشمالية, أو لإسناد السلالم المقامة 
على أسوار المدينة من الداخل. 

كما أن استخدام الأقواس والعقادات للمدخل أو للعسقيف 
م يكن هو الآخر غريباً عن عمارة العراق القديم, إذ تشثير 
الدلائل الأثرية الى أنما إبسداع عراقي محض, وأفا أنشكت 
باستخدام مادي اللبن والآجر في مدينة خورسباد التي أمر ببنائها 
الملك الآشوري سرجون الثاني عام 11 /اق.م)”" زشسكل 
(). وباب عشتار بمكن أن تعد من أبرز الأمثلة على استخدام 
الأقواس في المداخل في العهد البابلي الحديث» والتي يمكن أن 
تعد المزاوجة بينها وبين الإيوان الوسطي والجناحسين أساساً 
لأقواس النصر الرومانية. 

إن المعمار العربي في آشور والحضر عندما استخدم المداخل 
المقوسة من الأعلى والسقوف المقببة, أنشأها بطريقة تنتلاءم 
وطبيعة الأبنية الجديدة التي أقامها وبأسلوب يعكس ذوقه 
الجمالي, إذ زينها بالزخارف البارزة والتماثيل كما هي الحال في 
أقواس الأواوين المنسقة في المعبد الكبير حتى بدت اذج فنية 
معمارية لا يضارعها مغيل (شكل 8). كذلك استخدم المعمار 
العربي في الحضر القوس لتحريك سطح الجدار المستوي بصريا 


سي الس سي ا معاد بمسييت. م ست لس المي لوي الست مت مت مس نونعي بست تت مت صل 


حين وضع أسكفة في مداخل الغرف وغيرها وجعل القسوس 
فوقها كوة غير نافذة» أو أنه جعل القوس بمسستوى الجدار 
فأصبح القوس حلية معمارية ليس أكثر واستخدم بعض الكوى 
غير النافذة لعرض تقائيل بعض وجهاء المدينة”", أو للتزبين كما 


در ا الل91» 
0 ا 5 


لالم 


شكل (1) مخطط لقبو مشيد باللبن من نينوى 


يلاحظ على واجهات الأواوين المدسقة. 

إن عمارة الأواوين تعكس طرازاً هندسياً عربياً نشأ وتطور 
في العراق» وأبرز أمثلته في العمارة المدنية والدينية وصلت إلينا 
من آشور والحضر والمدائن» وعمارته هي حاصل جمع بين 
المداخل المقوسة والسقوف المقببة. وحين اختلف الباحثون في 
أصل الإيوان فإنهم لم ينصفوا المعمار العربي خاصة حين اجتهدوا 
في إرجاع أصله إلى الميغارون (791621011) أو قاعات 
الجايتيا (6002117:2)*”, التي قد يبدو ظاهرها فقط على 
شبه بالإيوان. صحيح أن الكهف ذا الملدخل المقوس المدحوت 
من الحجر يعود تأريخه في الحدد إلى القرن الثالث قبل الميلادء وأن 
القاعات المعروفة باسم جايتيا تمتاز بأن سقوفها مقوسة تشبه 
لقو إلا أن هذه القاعات منبحونتة من الحج رفي هضاب 
صخرية لا تحتاج سقوفها إلى إسناد ومع ذلك نرى أن المعمار 
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المندي استخدم صفين من الأعمدة نحعت من كتلة الجر 
نفسها كأن وظيفتها رفع السقف الذي زينه من الداخخل بما 
يشبه الأضلاع المفوساة:؛ وهذه أدلة ترججح أن هذا النوع من 
العمارة هو تقليد لدماذج سابقة أنشئت من الخشب ربما على 
غرار عمارة بيرت القصب في العراق القديم”". 

إن تصميم الإيوان يعبر عن أسلوب سكن مفتوح تعوده 
العرب الذين سكنوا الخيام وألفوا الفضاءات الوامسعة, 
وشسكل الإيوان أقرب لقاعة الاجتماعاث التي تعرف 
بالمضيف؛ والتي تبنى من القصب في الأجزاء الجوبية من 
العراق وتعود بجذورها إلى عمارة العراق القسدم, وثُريّن 
واجهة المضيف أو تُدَعُمْ بحرم كبيرة من القصب تذكرنا كثيراً 
بأنصاف الأعمدة التي ترين واجهات بعض الأواوين في مدينة 
الحضر. إن عظمة عمارة الإيوان لا تكمن في شكله وحجمه 
الهائل فقط إنغا تظهر كذلك في تقئيات بسناء الس قوف القّ 
زاوها المعمار العربي بكل ثقة واقتدار”". فالمعمارون في آشور 
والحضر والمدائن لم يكونوا بحاجة إلى تقليد فاذج غرية لا 
تشبه الإيوان إلا في بعض جوانب الشكل فقط وهم ورثة 
المعمار العراقي القديم الذي عرف بناء القاعة المفتوحة الجانب 
والمقوسة السقف منذ الألف الثالثة قبل الميلاد, إذ كشف في 
مدينة الوركاء عن آثار دار سكن تحتوي على غرفة مفتوحة 
على فناء المنزل تعد نموذجاً للتصميم المتداظر الذي يتألف من 
إيوان وجناحين والذي وصل إلى مرحلة النضج على يد 
لمهندسين العرب في مدينتي شور والحضر على وجه 
التحديد. إن التشابه الكبير في الطرز المعمارية بين هاتين 
المدينتين يدل بما لا يقبل الشسك على ((وحدة التطور المعماري 


في العراق)) ويشير ((إلى سيادة مدرسة العمارة العراقية في 
جنيع أنحاء العراق خلال القرون الأولى للميلادع)”””. 

ومع أننا لا نعرف بالدليل الأثري المباشر إن كان 
الآشوريون مارسوا بداء القباب إلا أن هناك من الأدلة ما يشير 
إلى معرفتهم بأساليب بنائهاء إذ عثر في مدينة نينوى على لوح 
رسعت عليه بالدحت البارز أبسنية تحتوي على قباب نصف 
كروية وأخرى بيضية الشكل؛ كما كشف في تل الرماج, 
الذي سبقت الإشارة إليه» عن آثار بئاء يبين معرفة المعمار 
بأسلوب «(الانتقال من القاعدة المربعة إلى القاعدة الدائرية أو 
القريبة من الدائزية))'"" وهذا يرجح معرفته بباء القبة 


شكل (14) مصغر لمعبد من الحضر . 
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وبمكن اعتبار مصغرات المعابد التي وصلت إلينا من مدينة 
الحضر (شكل 4 »)١‏ دليلاً آخر يرجح معرفة المهددس العربي 
بتقنية عمارة القباب. 

إن بعض الأساليب المعمارية العراقسية التي نتضجت خلال 
القرن الأول للميلاد لم تلق الرواج في أبسرز مدن العراق 
حسب بل تم تبنيها من قبل غبرهم من الأمم, فالعقد والقو 
والقبة, هذه الابتكارات التي تعود بأصوها إلى حضارة وادي 
الرافدين: أخبذها الرومان واستخدموها بشكل واسع حتى 
بدت من أبرز ملامح العمارة الروهانية”” 
ديورانت إلى مغل هذا حين ذكر أن اتصال الحضارة اليونانية 
بعمارة الشرق وِلّدَ أنماطاً معمارية جديدة برزت فيها ملامح 
العمارة الشرقية كالأقواس والعقود والقباب في بلاد 


الغرب”", 
إن الأدلة الأثرية تبين أن الفضل في ابعكار تفنيات بتاع , 
العقود والأقواس والسقوف المقببة وربما القباب باستخدام 
الآجر واللبن يعود لمعماري العراق القديم وان المهددسين 
العرب طوروا هذه الأساليب والتقنيات واستخدموا الحجر 
هذا الغرض فَضْلاً عن المواد السابقة, وابتدعوا أشكلاً 
وتكوينات معمارية جديدة وتوصلوا إلى حسلول مبعكرة 
مكنتهم من تنفيذ مشاريعهم العمرانية؛ وإن إنجازااهم هذه 
تعكس جانباً من تطور طرز العمارة العربية في العراق في عهود 
الاخستلال الأجببيء التي امتد أثرها إلى عهرد الازدهار 
المعماري اللاحقة حتى أصبح من همات العربية الإسلامية. 


العوامف وافضاى ] 


 )9(‏ جون أ. هامرئن. (الناشر). “الخبر الرابع ‏ الصدام بين 
فارس واليونان ٠ه‏ ب 41/8 ق.م”, ت. عبد الحافظ معوضء تاريخ 
العالم الملجد الثاني, مكتبة النهضة المصرية» ذ. ت. ص/191س 7"85. 
(؟) ول ديورانت. قصة الحضارةء ت. محمد بدراث, ج237 ج"23 
طال القاهرة؛ 19548 ص: 40 - /ا2. 
(*) ناصر الشاوي. الفنون في العراق خلال العصرين السلوقي 
والفرثي ومشكلة تطور الف العربي, ملحق الأكاديمي الخاص بسالؤتمر 


العلمي الثالث لكلية القعون الجميلة, ©1552. ص: 1/8.84 

(4)- جواد علي. المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام, ج١؛‏ 
بيروت 1548 ذم ص: 5117-5117 

(ه) # تعرض العراق إلى غزو الإميراطور الرومان تراجان بين عامي 
5---117م, الذي وصلت جيوش وه إلى الخليج العربي: كما 
تعرض إلى غزو الإمبراطور الرومان شبتيموس سفيروس خلال عامي 
١58-517‏ مغبر أن ذلك الغزو لم يوقف حركة التطور العمرا 
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خلال القرن الثاني الميلادي. 
(4)5 جو أ. هامرتن. “الخبر ‏ الثالث عشر الإهبراطورية 

المتصدعة "7١‏ سل 4175م”,ات. غاهر بحري؛ تأريخ العالم المجلد 

الرابع, مكتبة النهضة المصرية؛ د. ت» ص4 .١5‏ 

0 وطهترة عطاا' كه تجرماوتظ ,ناكل متلتطط )7(١‏ 


0 اا قت 0 كن 
.28-5 .م.1981 


 )(‏ يتسب هذا الأسلوب إلى المهندس الإغريقي هيبوداموس 
(111115 70003 1115) الذي عاش في القرن الخامس ق, م., 
وأساس هذا النظام اتبع في تخطيط مديئة سرجون (خرسباد) الي شرع 
في بنائها عام 1/117 ق.م. للمزيد عن تخطيط خرسباد يراجع: طه باقر, 
مقدمة في تأريخ الحضارات» منشورات دار البيان بغداد ١91/7‏ ص: 
ل ل 

(4)9 فالتر أندريه وهائيس لينتس: آشور المدينة الهلدستية, ت: عبد 
الرزاق كامل الحسنء مديرية دار الكتب للطياعة والنشسيء جامعة 
الموصلء؛ الموصل 2319441 ص: 51-4/4. 

0١‏ للمزيد عن هباب الحضبة الشمالية الشرقية يراجع المصدر 
الشابق. ص: 39-51. 
عمساملنء5 ممتعووقمة .عله86 صتليال --(11) 


,1983 (خ.ك.نا) رووءء تجاأوع كلدنا لت تدم 
30 


(17)س جرجي زيدان. العرب قبل الإسلام, دار الفلال» د. ت. 
ص: ”1517, 

(*١)س‏ فؤاد سفر ومحمد على مصطفى. الحضر مدينة القمس» 
منشورات وزارة الإعلام العراقية, بغداد, 141/4 ص: ؟ ؟؟ 

4١ 4(‏ للمزيد عن معابل الحضر يراجع: المصدر السابسق» ص: 
/الاس #187 كذلك كريم عزيز حسسن المعابد الصغيرة في مدينة 
الحضرء بغداد 1358, 

)١80(‏ سه واثق الصالحي, “الحنضر تنقيبات في مجموعة المقابر سنة 
91/1٠‏ ام تقرير أولي»” سومر, العدد: 8/4 21519 ص: 
25-48. 


417 من أبرز المهندسين المعماريين والبنائين العرب في الحضر 


الذين وصلتا أسماؤهم هم: برنني بن يهبشي ولحبوسا بن عوبدو بسن 
عني وعبنا وكفعنني بن أدي وآبا وعجا الأزرق بن ججليا و#مشيهب 
ابن جلجليا ويهبشمش واشتط. تراجع كتابات الحضر الأرقام: (21 
اند ا ال 1 ل رشضة سرض ى رن 
ليف تلن" 

(107)- يراجع الهامش رقم: 4. 

(14) وائق الصالحي. “التتقيب في البوابة الشمالية” سومر 
العدد: 3*5 ١٠48ة‏ ل اص: 158. 

,37/٠١ 184 للتفصيل يراجع: المصدر السابق» ص:‎  )1١9( 

-)7١(‏ للتفصيل عن العلاقة بين أبنية السكن في بكترياوايران 
والعراق خلال الفترة الهلدستية يراجع: 
قعنال لا ملدعلل8 وععدعلأددم 18“ اع ودع16 0 
صفع]! تدك1 معطاسروط وععرع ل اردع ]1 يعسن تمنعد8 
0 1111510282 رعأشلةأه م موء54 لرعاء 
للق مسعطامو 8 ,”عستعضه '(1 ماتافسسسه 
أضعطة) آه جالاوع علدنا 8.مل ركارممع] أععء زمدم 

,1993 مساعاء 18 


:لامرلا )2 مناه كمء1]5 لاعطد1]1 .أن - (21) 
1315:12.30-2 


بعد فالتر أندريه وهائيس لينتسن» المصدر السابق» ص: ١؟,‏ 

(؟؟) ‏ للمزيد يراجع: فالعر أندريه؛ المصدر السابق» ص: 44 ل 
الى الألواح: 6 "719 

١8‏ أحمقد رشوان عن: ماجد الشمس. الحضر العاصمة العربية, 
وزارة التعليم العالي والبحث العلمي» بغداد /1944. 

34 16206 1315| تال . المصدر السابق ص: ؟١7.‏ 
أقدم مثال لهذه الزخارف وصلنا من حضارة وادي السند يراجع: 
لة أاصة عط ,لسقاىه1 ننس زمعظ 


رهمل1800 صتسعومء2 ,قتلهآ 1ه عساءءالطءمم4 
0019١‏ .ةنا 


- فالتر أندريه وهانيس لينعسن» المصدر السابق'ص:‎  )1١5( 
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/الى الألواح: زه 1ب./1١).‏ 
(15) ماجد الشمسء المصدر السابق» ص: /541--184/8. 
 )10(‏ للمزيد عن الإيوان يراجع: فالتر أندريه وهانيس ليندسن» 
المصدر السابق» ص: (١191؟7‏ و"707-17١),‏ كذلك واثق 
الصالحي “العمارة في العصر السلوقي والفرثي” حضارة العراق» ج ”9 
دار الحرية للطباعة, بغدداد 215426 ص: .75١6  ؟14 ٠‏ و”العمارة 
قببل الإسلام” المصدر نقفسه. ص؛: © 4 ” ب ٠‏ 8 ". ماجد الشمس» 
المصدر السابقء ص: 50/١‏ # "817/19 


نالة ممتتلاعمد8 رععل116ه0 .غ1 .ذخ تتسامعلة131 
- 63 .م ,1977 ,جتمه0ل0تمآ 


11١ فالتر أندريه وهاتيس ليندسنء المصدر السابق» ص:‎  )1١8( 
نف‎ 

(9؟) ‏ طارق مظلوم. “المدائن (طيسفون)”, سومرء مج. 230 
ل ك0 

 )*(‏ للمزيد عن الممالك العربية قبل الإسلام يراجع: 
111 منافط2؛ المصدر السابق» ص: 1/8 85. 

(1") فؤاد سفر ومحمد علي مصطفىء المصدر السايسق؛ صن: 
لك رةه 

(؟”) ‏ ماجد الشمسء الحضر العاصمة العربية, مطبعة التعليم 
العالي بقداد. .١94/6‏ ص: 54/8 

(9") س#نزيدون اتخيمن وفرانسوافيل نيف؛ “الموسم الأول 
للحعقيات الأثرية المشتركة في خربة الذريح” الأنباء. العدد الثااي 
عشرء جامعة اليرموك. الأردن, 19191١‏ ص: .١6‏ 

. ١77 فالتر أندريه وهائيس لينتسن.ء المصدر السابق, ص:‎  )"4( 
.١١١--51٠٠ زه*) _المصدر السابق» ص:‎ 

(5”) م للمزيد عن بيت الاحتفالات في آشور يراجع: فالتر أنددريه 
وهانئيس لينتسن؛ ص: 78-5117 ,١‏ 

(0") ب للمزيد عن معابد آشور يراجع: المصدر السابق» ص ٠١٠١‏ 
ل ل ا 

 )*8(‏ يعتقد أن الأعمدة الكبيرة لم تكن من أصل اللبناء إناء 


أضيفت إليه في العهد الفرئي: فؤاد سفر ومحمد علي مصطفى؛ المصدر 
السابق؛ ص: 4 4 0 

(7”4) - الوردة الثمانية الأوراق من الرموز العريق قفي وادي 
الرافدين وتعود بداية استخدامها إلى منتصفى الألف الرابع ق. م. أو 
ربها قبل ذلك وجدت مطعمة على إبريق من الزوركاء, وظلت تحتفظ 
يهذه الأهمية خيلال الفئرات اللاحقة. 

(40)س اكتسب الصليب المعقوف أهمية رمزية في فنون وادي 
الرافدين مدل فاية الألف السادسة أو بداية الألف الخامسة ق. م. إذ 
يظهر مرسوماً على بعض صحون عهد سامراء أو يتشكل من وحدات 


تكويناقا الزخرفية. 

(41)- فؤاد سفر ومحمد علي مصطفىء المصدر السابق) ص: 
وففية 

(؟4)- وائق الصالحي, “عمارة الحضر” المصدر السابيق. ص: 
م 

(45) - فؤاد سفر ومحمد علي مصطفىء المصدر السابق» ص: 
نضة 

(44)- وائق الصالحي, “عمارة الحضر”:المصدر السابق»ص: 
ضيه 


(ه 4) - إحسان عباسء تاريخ الأنباط, عمان /4/41 1 ص: 71؟. 
(47) هذا تقليد بابلي ظهر في معبد تل حرمل الذي يعود تأريخه 
إلى بداية الألف الثاني ق. م. ويعكس تقليدا يرتبط بشكل وثيق والفكر 
العراقي بدلالة رسوم المعبد الذي كشف عنه في مستوطن العقير قرب 
بابل والذي يعود تاريخه الى العصر الشبيه بالكتابي. 

 )41(‏ للتفصيل عن المعابد الصغيرة في مدينة الحضرء يراجع» كريم 
عزيز حسن, المصدر السابق. 

(448)- عادل نجم عبو, “فن العمارة” المصدر السابق» ص٠٠‏ 4. 
(544) واثق الصا حي, “العمارة قبيل الاسلام” المصدر السابسق» 
ص لاه ,١‏ 

(: 8) س عادل نجم عبوء “تنقيبات جامعة الموصل في مصيفنة” بوث 
آثار حوض سد صدام وبحوث أخرى, الموصل 419944 ص: “1117 
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ب مادم دم لمي ل لا ا اس لاا ا ل ل ف ل ا ال ةا ل ا لات ما لا لاا ا لا ل مسق ا ص مي باص مي ابيا م لصي لي ب 


ت9١,‏ 
(689)- للتفصيل يراجع: واثق الصالحي, ”الحضر تنقيات في 
مجموغة المقابر سنة ٠--19419/1م‏ تقرير أولي” المصدر 

السايق: ص: ١84‏ وما بعدها. 


1 عنو دمجم لسع عع هلوط رلا 8 ع0 ناتحاتر 0 - (52) 
1 1914 لم0 جتلتقطانا 


#اه( )ورد ذلك في كتابة رقم: "31 ؟. ويراجع: واثق الصالحي» 
الحضر تنقيبات في مجموعة المقابر سنة 1971م تقريرأولي» 
المصدر السابق؛ ص؛: 5 ؟ سه /ا؟. 


(84)- يراجع هافش رقم: 6 

(8ة) ‏ للتفصيل عن القبور المقامة تحت سطح الأرض في أشور 
يراجع: فالتر أندريه وهائيس لينتسنء المصدر السابق» ص: 141ل 
4 

(5ه) - للتفصيل يراجع: المصدر السابق» ص: #8 58-15 .١‏ 


0] اتوأملط ىه روعطعاعم! ععاكتمد8 - (57) 
7« ,1962 رعسساعءاتاء رمق 


(8مه) ‏ كما هي الحال مع تمثالي سلوك بن يملك وابنه دمو. ينظر 
فؤاد سفر ومحمد علي مصطفى, المصدر السابق» ص: 16 


صدر حديئا عن دار الشؤون الثقافية العامة 


(88)- ماجد الشمس. المصدر السابق» صي: 5/9 . 
-64 .جرم اك .مه رلسما وو ]1 ته زه 18 3 
.65,113-114 
(51)س يراجع الهامش رقم: ارت 
(؟5)س عادل نجم عبو “فن العمارة”؛ المصدر السابق» ص: 4:5 
(58) س يل بيلي (سير). “فضل الروهان على العلم الحديث”,ات. 
محمد قطبء تأريخ العلم المجلد الرابع: مكتبة النهضة المصرية, د. ت, 
ص145-:58. م 
(54)- ول ديورانت. قصة الحضارة ‏ الفن في عهد التشتت» 
الباب السابع والعشرون,؛ مصدر سابق» ص: ١3١7‏ 
(58) - عادل نجو عبو. “فن العمارة” المصدر السابق» ص7١‏ 6 . 
(55) س فريد شافعي “العمارة العربيّة في مصر الاملامية”, 
ص: /ا6١.‏ 
 )510(‏ يراججع أصل هذا الأمالوب إلى عمارة جنوب الجزيرة 
العربية» وانتقل منها إلى بلاد الشام والعراق. 
كلخ سملسء7 01 51969 وتعطتيام8] تروعو0 
4 .م ,1938 ,مك0 
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[عوث ودياسات 


وليف النص وتحقيفه بين الفدماء والمحدثين . 


عرف علماؤنا بدقة التحري والتوثيق والأمانة في تقل 
التصوص سواءٌ أكان ذلك باللفظ أم بالمعنى , فهم لا 
يذكرون خبراً إلا ويسددونه إلى مصدره وقد يعتذرون عن 
تقصير في اللفظ إذ كانوا يعتمدون على الذاكرة إذا لم يكن 
المصدرٌ حاضراً حال التأليف وكانوا لا يجدون غضاضة ف 
الاعتراف بسالجهل في سماع أو علم لأنهم يجدوّن أن حمل 
العلم واجب مقدس و أمانة علمية ينتبغي الإخلاص لا 
ورعاية حقها. 

ومن تلك الأمانة قول ابن ختلكان في ترجقة ابن السّيد 
البطليوسي: ((وسمععت أن له شرح ديوان المتنبي ولمأقف 
عليه )) '' ويقول البغدادي في (خزانة الأدب): (( 
ولم نسمغ أن للبحتري حماسة)) ”" وربما كان هذا رد على 
قول ابن خلكان في (الوفيات ): (( وللبحتري أيضاً كتاب 
( “ماسة ) على مثال (“ماسة أي قام))) ”“فقد ذكره ابن 
خلكان بلفظ السكير. كأنه سمع به ولميره وهذا شبيةٌ 
يانكار حاجي خليفة في ( كشف الظنون )وجهله بكتاب 


أ. د سامن على جبار 
كلبة الربية . جامعة البصرة 


(المقتبس) للمرزبان »مع انه يقع في تقدير القفطي صاحب 
( إنباه الرواة) » وغيره » في ثمانية عشر مجلدا ء وعلل بعض 
الدارسين ذلك بعشيّع المرزبان واعتزاله وشربه الخمرة * . 
وكان العلماء من الدقسة والعلم بحيث يميزون العلم عن 
الظن , فقد ذكر ابن خلكان في ترجمة الأعلم الشتعمري: 
(زوغالت طني أنه شرح (الحماسة) فقد كان عندي (شرح 
الحماسة) في خمس مجلدات وقسد غاب عني الان مَنْ كان 
مُصَّفَهُ .وأظنه هو والله أعلم ))”” ويقول السيوطي في 
كتاب المزهر ) في النوع السابع والثلاثين في ( معرفة ما 
ورد بوجهين بحيث يؤمن فيه التصحيف ) (( وقد رأيت من 
عدة سنين في هذا الدوع مؤلفاً في مجلد لم يكتب عليه اسم 
مؤلفه وهو عندي الان حال تأليف هذا الكتاب , ورأيت 
لصاحب القاموس تأليفاً ماه ( تحبير الموشين ) فيما يقال 
بالسين والشين ولم يحضر عتدي الان )) ”“ وكانوا يتحرون 
الدقة والأمانة في نقل الخبر ويعتذرون عمًا يقسع من تغيير 
اللفظ إن كان التقل عن الحفظ وليس عن الكمب فقد أورد 
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0 ااال ل ل ل يا 


ابن خلكان خبر زيارة الزمخشري لابن الشجري بصحبة 
أبى البركات الأنباري في طريق ذهاهما إلى الج ثم قال 
وهذا الكلام وإنْلم يَكُنْ عين كلام الانباري فهر في 
معناه» لأني لم أنقلهُ من كتاب بل وقفت عليه منذ زمان» 
وعلق معناه في خاطري , وإنما ذكرت هذا لأَنَّ الناظر فيه قد 
يقف على كتاب ابن الانباري فيجد بين الكلامين اختتلافا 
فيظن أي تساحيت في النقل ) )”. والخبر الذي ذكره ابسن 
خلكان ‏ أورده ابن الانباري في كتابه ( نزهة الألباء) 9 . 
أما القاضي الجر جان فهو رجلّ لا يدّعي العلم بكل شيء» 
فقد بذل ما أمكنه الجهد للوصول إلى مادة كنابه (الوساطة 
بين المتبي و خصومه ) واعتذر لقارئه عن التقصيرء ودعاه 
إلى مشاركته في سد النقص والتبيه على الخلل في كتابسه ؛ 
فهو يقول (( وقد أتينا على ما حضرنا في هذا الكتاب وتنا 
عنك في جمعه واستحطاره ولّقطه, وتصفح الدواوين 
,ولقاء العلماء فيه 
وما عسانا نظفرٌ على مرور الأوقات به, وما تأبى أن يكون 
عددك أو عند أحد من أصحاباك فيه زيادات لم تعثر يما, أو 
لطائف ل نفطن إليها » وإنا كنت على تتقفة من عأمكَ 
وبصررة ما عندك فلا بس أن تُلْحق به ما أصبقَه وأن 


فيه, وييِّضنا أوراقا لما لعلَهُ شل عنا من غريبه, 


تُضِيف إليه ما وجدته. بعد أن تعجتب الحيف» وتسكب 
جور وتعلم أن وراءك من النقاد مَنْ يعتبرٌ عليك نقدك » 
وقؤلا يسم للعصيية اسشسلاملك )!© 

ثم يعود القاضي ار جا في خاتمة كتابه فيقول : ((فإذا 
زادنا النظرٌ والفكرٌ والمطالعة والبحث بعص مايليق به 
أضفناه إليه, وإث أفادنا عونا ميد ما قصّر علينا علمنا عنه 


مسي متمق مم بجي سيت الم سم العامة لت اعم سم تمع لصوي سس تسم التي ميت لس 


استفد ناه وأعظمنا النعمة فيه وعرفنا لصاحجه فضل 
التقديم ولرجعنا لسه بحق التعليم )) ””") 

هذه النصوص صور مشرقة من تواضع علمائنا ودروس 
في العلم والأمانة والدقة , تدفعنا إلى اقتفاء خطواتهم والسير 
على آثارهم في تلقي النصوص و قسراءتها قراءة متأنية 
متفحصة:؛ ولا يفت في عضدنا مكانة العالم وما يقع في أثاء 
التأليف منه من مهو وخخطأ في التنبيه عليه مهما سمت 
مكانة العالم وذااع صيته وسواء أكان من القدماء أم من 
احدثين وقد كفتنا كتب ( التصحيف والتحريف ) مؤونة 
الاسعسلام بما دوّن في الكتب وما صدر عن العلماء لذا 
كانت لنا وقفات مع نصوص تراثنا استخرجنا منها كيذ 
قرأناها محللين وعلقيا عليها ناقدين » أتبعناها بجملة من 
النضوص التي نبا فيها قلم امحدثين عن جادة الصواب تحقيقاً 
رتآليفاً » وكان نظرنا فيها في ضوء ( نقد النصوص ونشرها 
وقواعك التحقيق ثما وضعه المعاصرون وأبلوا فيها بلاءٌ 
أ. 3 الثبيه والاسندياك عند القدماء واطحدثين: 

للبغدادي في ( خزانة الأدب ) وقفات تحقيقية وتنبيهات 
على ما وقع فيه المؤلفون من هفوات؛ من نحو ننبيهه على 
بيت أورده التبريزي في شرح ديوان أبي تمام ونسب نه إلى 


العرجي وهو قوله: 
أوستا بكفَيها إلى الودج 


لولاك هذا العام 4أحجج 
وقد صحح البغدادي نسبته إلى عمر بن أبي ربيعة لا إلى 
العرجي ”''' ولكنٌ البغدادي أغفل الإشارة الى أن الصولي 
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في شرح ديوان أبى تمام ذكر نسبة البيت الى عمر إِذ قال في 
شرحه (( كما قال عمر بن أبي ربيعة)) 
أومت بكفيها إلى اللهودج دعوو البيت 
وقد حقق المرحوم عبد السلام هارون (( خزانة الأدب )) 
للبغدادي ووثق نسبة البيت الى عمر بن أبي ربيعة وأحال 
على الصفحة ( 47/8 ) من ديوان عمر دون أن يشير إلى 
أي من التبريزي أو الصولي . وحين حقق د . خلف رشيد 
نعمان شرح الصولي لديوان أبي تمام . و (( النظام )) لابن 
المستوفي لم يذكر تنبيه البغدادي في ( الخزانة ) على الرغم 
من أن الخزانة حققها المرحوم عبد السلام هارون ونشبر 
التحقيق عام 941/8 ١‏ و أعيد طيع التحقيق عام 48 . 
والبغدادي - وهوا امحقق الماقق - وقع في وهم ليس في 
نص شعري ولكن في نسبة نص نثري . ففي شرح الشساهد 
(4 © ) من شواهد الرضي على شرح الكافية أورد بيت أن 
تمام : 
على مقلها من أريُع وملاعب 
أذيلت مصونات الدموع السّواكب 
وقال : (( قال الامام أبو بكر بن يبى الصولي في شرحه : 
قد أنكر بعضهم مصونات الدموع السواكبء وقسال: 
كيف يكون من السواكب ما هو مصون » وإنا أراد أبو 
تمام : اذيلت مصونات الدموع التي هي الآن سواكب)'"" 
ول نجد في هامش تحقيق المرحوم عبد السلام هارون على 
الخرانة أي تحقيق أو تعقيب. وأول ما يطالعنا في النص الذي 
أورده البغدادي ونسبه الى الصولي , أن صاحبه ينقل انتقاد 
بعضهم بيت أبي تهام, والمعروف عن الصولي حبه ودفاعه 


عن أبي تام فقد ذكر في شرحه ديوان أبي تمام (( وأبو تمام 
شاعرقوي في علم اللغة وأيام العرب وأخبارها وأمنانها ))""' 
والمعروف أن لابي بكر الصولي كتابين في أبي تمام أحدهماء 
( أخبار أبي تمام ) والآخر ( شرح الصولي لديوان أبي تام ) , 
ومهمة امحقق الرجوع إلى هذين الكتابين لتوثيق نص الصولي 
. وم نجد في هامش المحقسق ذكراً فهما . وحسين نرجع الى ( 
أخبار أي تام للصولي ) نجد بسيت أبي تمام الذي ذكره 
البغدادي أورده الصولي ص (1؟١‏ ) وليس له كلام عليه 
والبيت ورد في شرح الصولي لديوان أبي تقام ( /١‏ 71/5 ) 
وليس له كلام عليه أيضاً وكل مَنْ له دراية بشسعر أبي تمام 
يعرف أن مثل هذا النص لا بمكن أن يصدر إلا عن ناقد 
متجامل على أبي تام , كالآمدي في ( الموازنة ) , والنص 
الذي نسبه البغدادي الى الصولي . هو للامدي بنصه في 
كتتاب ( الموازنة ) ''' '؛ ولو حقق المرحوم عبد السلام 
هازون نسبة النص لامكننا معرفة إن كان السهو وقع من 
البغدادي نفسه أو من ناسخ الكتاب على أضعف الأيمان . 
]. عقيف نص من نصوص [ درة الغواص ] للحريري 
أورد الحريري (ت 515 هل في (درة الفراص ) 
النص الآن- : 
((وحكى أبو القاسم الامدي في ( أماليه ) عن أبي عثمان 
لماز قال : حضرت أنا ويعقوب بن السكيت مجلس محمد 
ابن عبد الملك الزيّات فأفضنا في شجون الحديث الى أن قلت 
: كان الأصمعي يقول : بينا أنا جالسْ إذ جاء عمرو... 
فقال ابن السكيت : هذا كلام الناس . قال : فأخذت في 
مناظرته وإيضاح المعنى له ... فقال لي محمد بن عبد املك : 
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دعني حت أبيّن له ها اشتبه عليه » ثم التفت إليه وقال له : ما 
معنا بينا ؟ فقال : حين . قال : أفيجوز أن يقال : حين جلس 
زيدٌ إذجاء عمرو؟ فسكت » فهذا حكم ( بينا)”''' ولنا 
على هذا النص جملة تعليقات وتساؤلات نجملها بمايأني : 
أ- إن مصدر النص عند الحريري ‏ هو الامدي ( "٠١‏ 
ه) وهو معروف بأنه ناقد في كتاب (الموازنة ) وفي تحقيق 
أسماء الشعراء في كتابه ( المؤتلف و المختلف ) ولم يعرف عنه 
لغوياً أو نحوياً . وم يرد ذكر لكعابه (الامالي ) إلا في ( درة 
الغواص ) كما ذكسر باحث معاصر *''' والنص الذي 
ذكره الحريري أورده الأنباري في (نرهة الالباء )'*' ' بقوله : 
(( ويحكى عن أب عثمان ... دون ذكر (امالي ) الأمدي . 
ب - أورد الحريري هذا النص في تخطة قول (الخواص ) : 
(( بينا زد قام إذ جاء عمرو ‏ فيتلقون (بينا) ب (إذ)» 
والمسمو ع عن العرب , بينا زيل قام جاء عمرو بلا إذ ...)) 
'*"' والمازي (البصري) يروي عن الأصمعي القول بمجيء 
(إذ) في جواب (بينا) » والمشهور عن [ الأضمعي) 
البصري تشهده في القياس اللغوي وقد نقل عنه أنه لا يجيز 
مجيء (إذ ) في جواب ( بينا ) يقول الزمخشري (1748ه ه 
) معاصر الحريري في ظرفية ( إذ ) و ( إذا ) : (( وقد تقعان 
للمفاجأة لقولك : بينا زيدٌ قائم إذ رأي عمراً وبينما نحن 
بمكان كذا إذا فلان قد طلع علينا وخرجت فإذا زيد بالباب 
... وكان الأصمعي لا يستفصح إلا طرحههما في 
جواب بينا وبينما وأنشد: 
فيينا نحن نرق هأتنانا 

مُعلْقَ وَفْضّةَ وزناد راعي"" 
ويقول ابن الحاجب 5145" هف ) : (( وم يستفصح في 


الأصمعي دخول (إذا ) مع الفعل لما فيه من بقاء الظرفية 
من غير عامل ظاهر يعمل فيهما ؛ لانك إذا أدخلت (إذ) 
صارت كأفا بدل من بينها م 9" ويقول المرادي ؤب انا 
هس ) : (( وقال الأصمعي (إذ ) و (إذا ) في جواب بُينا 
وبينما م يأت عن فصيح )) ”''' من ذلك كله نرى أن ما 
نسبه الآمدي في ( أماليه ) ونقله عنه الحريري وما ورد في ( 
نزهة الالباء ) من نسبة القول الى المازيٍ الصري من أن 
الأصمعي يجيز نجيء ( إذ ) في جواب ( بينا )» مستبعَدٌ , ولو 
نسب الى سيبويه لكان صواباً »فقاد ذكر سيبويه : (( بينا أنا 
كذا إذ جاء زيدّ , فهذا لما يوافقه ويهجم عليه )) '"' 
ويؤيده في ذلك أبو حيّان الأندلسي ( 0 4/اهم في قوله : 
((وتجيء ( إذ ) بعد ( بينا ) و ( بيدما) عربي مسموع فلا 
يلتفت لمن أنكره , والفصيح الكير أنه لا يؤتى ب (إذ) ""' 
ج_ كان غرض الحريري من إيراد قول الأصمعي تأييد عدم 
جواز مجيء (إذ) في جواب( بينا ) ولكن الحريري من خلال 
مناظرة الزيات لابن السكيت جعل ابن السكيت هو 
المتشسدد و الأصمعي هو المتساهل » خلافاً لا عُرف عن 
الأصمعي وابن السكيت وابن قتيبة» المعروف عنهم جنيعا 
تشددهم في القياس اللغوي”'' وقول ابن السكيت : (( هذا 
كلام الناس )) يدل على إنكاره قول الأصمعي ( في رواية 
الامدي ) ويفهم من سؤال ابن الزيات لابن السكيت أن 
إنكاره دخول ( إذ ) في جواب(بينا) و إنكاره دخول ( بينا 
) على الاسم , وان ابن السسكيت كان يرى دخول (إذ ) 
على الفعل بدليل أن دخول (ما) على( بينا ) جعلت 
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الخريري يجيز دول (بينما )على الفعل؛ فهو يقول 
(( لان التركيب يزيل الأشسياء عن أصوها ويحيلها عن 
أوضاعها ورسومهاء ألا ترى أن رب لايليها إلا الاسم فإذا 
اتصلتا يما ( ما ) غيرت حكمها وأوليّها الفعل))”*"2 
وهكذا يقل الحريري من مسسالة الى أخرى ء لان 
الاستشهاد الأول لدعم عدم جواز دخول (إذ ) في جواب 
(بينا ) في حين أن الكلام الآخر اعتراضّ على دخول (بينا) 
على الاسم بدليل أنما عندما أضيفت إليها (ما) جاز 
دخوها على الاسم والفعل وجاز دخول ( إذ ) و( إذا ) في 
جوابما ؛ كما يظهر من استشهاده بقول الشاعر : 
...فبيدما العسر إذ دارت مياسيرٌ 
وقوله: 
وبينسما المسرء في الأحياء مغتبط 
إذا هو في الرمس تعفوة الأعاصير :ا 

ولك يكرت عدر علا اطري يرا لاخر 
ويكون كلام ابن السكيت لصالح كلام الأصمعي لا خلافة 
» لأن الأصمعي كان لا يجيز مجيء (إذ ) في جيواب (بينا ) في 
حين كان سيبويه يجيزه. 
د- كان الأولى بالحريري أن.يكيفي بالاعتراض على حركة 
الاسم بعد ( بينا ) كما نقل ذلك عن ابن قتيبة في قوله: (( 
سألتُْ الرياشي عن هذه المسألة فقال : إذا ولي لفظة (بينا) 
الاسم العلم رفعت فقلت بسينا زيدٌ قام جاء عمرو , وإِنْ 
وليها المصدر فالأجود الجر )) ”""" . لذلك نرى أن الحريري 
خلط بين مسألتين : إحداهما جواز مجيء (إذ) في جواب 
( بينا ) . والأخرى ؛ حركة الاسم بعد ( بينا). 


يي مم سي معي سبيت و ممتي بين ليت لس تتفي ممم سم م بوومون متسة مس تست وص لي ل 


”.حول نقص الططبوع من كاب [ معاني القرآن ] 
للفراء واستدراك على محقق [ خرزانة الأدب ] للبغدادي 


أورد البغدادي ني نص ( الختزانة ) امحقق قول الشاعر””" 
ومانبالي إذا ما كنت جارتنا 
ألا يجور:_ بالأك ديار 
وقال : (( هذا البيت أنشده الفراء ( في تفسيره) وم 
يعرُهُ الى أحد )) وني هامش الحقق الأستاذ المرحوم عبد 
السلام هارون ما نصّه : (( لم يرذ هذا الشاهد في سورة نوخ 
عند كلمة ( ذيار ) فلعله ساقط من النسخة المطبوعة من 
معان القرآن )) ''''. وكلام امحقسق يدل على أن كلام 
البغدادي على كلمة (ديّار) في قوله تعالى : (( وقال نوح 
وب لا تذر على الأرض من الكافرين ديّارا)) (نوح : 91) 
وقد عاد امحقق الى ( معان القرآن ) للفراء , وم يجد الشاهد 
الذي أورده البغدادي في (تفسير) الفراء. وقول احقق ان 
قول الشاعر لم يرد في تفسبر الآية في ( معائ القرآن ) للفراء 
صحيح .ولكن قول البسغدادي وكلامه على الشاهد 
الشعري لا يتعلق بكلمة ديّار التي وردت في سورة نوح , 
وانها أورد البغدادي قول الشاعر شاهداً على اتصال 
إلاّ) بالكاف( إلأك ) .. ويبدو أن ظن المحقق انصرف الى 
كلمة ( ديّار ) لأنّ البغدادي أورد نصاً عن الزمخشري في ( 
الكشساف ) يفسّر فيه كلمة ( ديّار) التي وردت في بسيت 
الشاعر » فذهب الى أن بيت الشاعر أورده ( الفراء ) في 
تفسير كلمة ( ديّار ) في سورة نوح . وموطن الاستشهاد 
ببيت الشاعر عند اليغدادي وغيره ثمن أورد اللبيت هو 
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سي سم لمي سمل بلستل متتيفة. تتييدا. .المع الت مامت ممت بجعي وميم سمت مسي مم مسي تسم سعط عيطت تمص 


اتصال الضمير (الكاف) ب (إلآ) في قول الشاعر (إلآك 
دَيّانُ , ولا بُد أنْ يكون الفراء قد استشهد ببيت الشاعر في 
مكان آخر من (معاي القرآن).. ولكن البحث في الشواهد 
الشعرية عند الفراء في ( معاي القسرآن ) يؤكد لنا أن هذا 
البيت سقط من الدسخة المطبوعة من ( المعابي ) للا وجب 
علينا البحث عن مصدر مساعد في الكشسف عن موضع 
استشهاد الفراء يمذا الشاهد. وقد اهعديت الى ذلك في أثناء 
قراءي كتاب ( الوساطة ) للقاضي الجرجان , ففي كلام 
القاضي ال رجاب على قول المتنبي *”” 
ليس إلأكياعلي هُمامٌ 
سيفه دون عرضه مسلول 
قال : (( فأنكروا اتصال الضمير ب (إلا), وحسق 
الضمير أنْ ينفصل عنها وبذلك جاء القرآنُ , قال الله تغالى 
: ((ضل مَنْ تدعون إلا اه )» وهو الظاهر في قياس النخو» 
والمشهور عند العرب . وقدروى القراء بسيتاً عن الْعرّتٍ » 
احتج به أبو الطيب واحتذى عليه : 
فما نبالي إذا ما كنت جارتنا 
الأيجوور سسا إلأك باك 0 
والآية التي ورددت في نص القساضي الجرجالي هي قوله 
تعالى : (( وإذا مسكم الير في البحر ضِل من تدعون إلا 
ياه ؛ فلما تجاكم إلى البر أعرضتم وكان الإنسان كفورا )) ( 
الإسراء : 67) ش 
وإذا رجعنا إلى ( معابي القرآن ) للفراء نجد أن هذه الآية 
وتفسيرها بما سقط من الكتاب المطبوع فقد انتقل نص 
المعاني من الآية ( 4 5 ) الى الآية ( 59 ) من سورة الإسراء 


2" 


دون أن ير بما بينها من الآيات '""' ويبقى أن نقول إِنّ كلام 
البغدادي على الشاهد يبعد أي ظن في أن الاستشهاد 
بالبيت لأجل ( إلآك ) وليس لأجل ( ديّار) فتقسد ذكر 
البغدادي (رعلى أن وقوع الضمير المتصل بعد (إلاً) شاذ» 
والقياس وقوعه بعدها منفصلاً نحو : أنْ لا يجاورنا إلا باك 
ديار" ”''ثم نقل البسغدادي نصاً عن ابسن الحاجب في ( 
الأمالي الدحوية ) وهو قوله : (( موضع الاستشهاد قوله( 
إلأك) لوضعه الضمير المتصل موضع الضمير المنفصل)) ”*” 
' وبذلك يكون قول امحقق عبد السلام هارون صحيحا في 
أن الشاهد سقط من النسخة الملوعة في تفسير( معان 
القسرآن) للفراء؛ وليس صحيحا في أن الفراء أورده في 
تفسير (ديّار ) في سورة نوح ‏ الآبة 710 و الصواب أن 
الفرًاء أؤرده في تفسير الآية الا من سورة : الإسراءء 
شساهداً على أن مجيء الضمير متصلاً بسب (إلاً) شاذع 
والصحيح انفصال الضمير بعد ( إلا ) كما في قوله تعالى (( 
ضل مَنْ تذعون إلا إيَاه )) (الإسراء : 71).. 
م النقص والاصطراب 8 نصوص كتاب [الوساطة ] 
للقاضي الجرجاني : 

في كتاب ( الوساطة بين المتنبي و خصومه ) للقساضي 
المرجابي» كثير من الس قط والنقص والتحريف , يظهر 
تفصير المحققين في ذلك وقد كان للمرحوم د - علي جواد 
الطاهر فضل الإشارة إلى أن طبعة ( الوساطة ) الرابسعة » ل 
تتخخلص من ( الأخخطاء )التي ظهرت في الطبعات السابقة لها 
"١‏ وقد أثبت كثيراً من الملاحظات على هامش نسسختي 
الخاصة , و أشرت إلى ذلك في البحثين اللذين نشر أحدشها 
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رقف 


في ( جمع وتحقيق شعر القاضي الجرجان ) '''' والآخر 
في (مصادر القاضي الجرجائ في كتاب الوساطة)' 
'"' وأريد هنا أن اختار مثالا يظهر فيه اضطراب نص في 
كتاب ( الوساطة ) وطريقةالمحققين في ( معاجحة ) هذا 
الاضطراب .فقد ورد في ( الوساطة ) كلام على شعر (أبي 
تام ) ما نصه : (( ويقول وهو يمدح خليفة : 
مازلت في العفو للذنوب وإط 
سلاق لعان في جُرْمه غلق 
حت تس الراء الهم 0 
عندك أمسوافي القدوالحلق 
فنازعه المعنى , وانفرد دونه بالعيب ء لأنّ أبا دهيل زعم 
أن اليراة وكذاع يتمنون أن يانسوا قيصيوا عفوي<: 
نقص في ذلك على الممدوح ع لأنْ انفراده بالعفوا متعذر » 
واتما سببه إلى ذلك ذتب الجرم وخخطأ الجابي . وزاد أبوتمام 
فزعم أنهم يتمنون اليتم , ليصلوا الى رفده ويلحقوًا بالأيتام 
في تكفله والممدوح مُمَكُنٌ من إفاضة العدل )) *" ويفهم 
من سياق النص أن القاضي الجر جائ يوازن بين معنى 
مشترك في أبيات لأبى تمام وأبي دهبل الجمحي . وواضح من 
النص أيضا أن البيتين لأبي تمام .. أما امحققان فقد ذكرا في 
هامش الصفحة : .. كذا في الاصلين , وهذان البيتان ليسا 
لأبي تام , كما هو واضح من كلامه بعدهماء وهما لأبي 
دهيل الجمحي والبيت الذي يشير إليه لأبي تمام هو: 
وتكفل الأيتام عن آبائسهم 
حلست وددنا أننا أيتام 
ولم يذكر امحققان مصدراً لهذا الاستنتاج . وكان على 


المحققين العودة الى مصدر نقل نص القاضي الجرجابي عنه , 
واثبات النص في المتن والإشارة إليه في الحامش , ليكون نص 
الوساطة مستقيماً خاليا من الاضطراب . وإليك النص 
الأصلي كما ورد في كتساب ( الموازنة ) للامدي 


((وقال أبو دهبل الجمحي: 
مسازلت في العفوواط 
ل لاق لعان بجرمه غلق 
حتى تقض البراةأهم 8 
عددك أمسوافي القدوالحلق 
أخخذه أبو تام فقال: 
وتكفل الأيتام عن آبائلهم 
حل تبت وددنا أننا أيتام ”9 


والمقارئة نفسها أوردها أبو هلال العسكري في (كتاب 
الصناعتين )”''". وهكذا يمكن الاستعانة بكتابي (الموازنة ) و 
( الصناعتين ) لاصلاح نققص ( الوساطة ) في المتن ؛ وليس 
يكفي المحققين الإشارة في الامش دون ذكر مصدر معين. 


م ومن الأخطاء الي وقع فيها اطحققون واطؤلفون 
فقي نوثيف النصوص وتمقيقها: 
أ- قال ابن المستوفي في ( النظام ) : (( مهلها قول التغلبي: 
وأنالمانضرت الكبش ضربة , 
على رأسسه تلقسي اللسان من الفم)) 

ذهب المحقق د - خلف رشيد نعمان الى أن المقصود ب 
( التغلبي ) هو عمرو بن كلثوم .... وترجم له في هامش 
الصفحة , والصواب انه لأبي حية النميري وهو شاهد نوي 
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ذكر في كثير من المصادر النحوية فضلاً عن وروده في شعره 
المجموع 07 
ب - ومن إساءة فهم امحقق للنص وتصرفه فيه ما ورد في (( 
النظام )) لابن المستوفي في كلامه على قول أبي تمام: 
أبديت لي عن جلادة الماء الذي 
قد كنت أعهده كثير الطحلب 
((قال الصاحب رحمه الله : سمعث الأمستاذ الرئييس 
(الشريف الرضي ) ينشد أبيات ألي تام التي أوها : ((أما 
وقد ألحقتني بالمركب )) ويدشد : (( أبرزت لي عن صفحة 
الماء )) فقلت : زين سيدنا هذا الشعر في إقامة (الصفحة ) 
مقام(الجلدة) فقال : كذا يلزم لفل أبي تام إذا أمكن 
إصلاح بيت وقذيب قصيدة بكلمة))'"' ' لقد أضاف امحقق 
اسم ( الشريف الرضي ) إلى النص , متوهماً أن اللقلصود 
بالأستاذ الرئيس هو : الشريف الرضي وراح يترجم له في 
الامش . والمعروف أن الصاحب بن عباد توفي منة 7.6 
ه وتوفي الشريف الرضي سحة 405 ه, ولا يعلم أن 
الصاحب تتلمذ على يد الشريف الرضي؛ فضلاً أن لقب 
الأستاذ الرئيس يطلق على أستاذ الصاحب بن عباد وهو أبو 
الفضل بن العميد المتوق سدة "5٠‏ ه وقد ذكر الانباري 
' في (نرهة الألباء) في ترجمة الصاحب بن عباد: (( أخذ عن أبي 
الحسين بن فارس وأبي الفضل بن العميد)) ”' فقد أضاف 
امحقق إلى المان مالا يجيزه علم التحقيق , فضلاً عن إساءته 
فهم المقصود . ومن قواعد التحقيق أن يرجع امحقق إلى 
مؤلفات الشخص الذي يرد ذكره في متن المخطوطة ولا 
شك في أن أقرب مؤلفات (الصاحب ابن عباد) إلى النص 


الذي أورده ابن المستوني في هذه الصفحة هو كتابه ( 
الكشف عن مساوئ شعر الحنبي ) والنص في كتابه ( 
الكشف)*' , ولو عاد اليه المحقق لا وقع في هذا الوهم . 
اج - وثما نسبه الأستاذ المرحوم عبد السلام هارون إلى أبي 
تمام في ( شرح الهمزيات ) وشما للبحتري البيتان الآتيان : 
يخفي الزجاجة لوا فكأنها 
في الكف قائمة ببغير إناء 
وها نسيم كالرياح تتنفست 
في اوجه الأرواح بسسسالانداء 
وقال في شرحهما: 
(( وقد أنكر قوم على أبي تهام هذا البيت وقالوا : لو ملأ 
الإآناء دبساً لكان هذا وصفه)) ”**' وأشار في هامش 
الصفحة إلى ( الموازنة ) للامدي . واذا علدنا الل ى( 
الموازنة ) فستجد أن الامدي واضح في نقده البسيتين على 
اهما مَنَ شعر البحتري فهو يقول : (( قال صاحب أب مام : 
ها أجمعنا معكم على أن صاحيكم لم يسى بل هو قد أساء في 
قوله: 
يخفي الزجاجة لوفا فكأفا 
في الكف قسائمة ب غير اناء 
وهذا وصفٌ للإناء لا للشراب لأنه لو ملي الإناء يمسا 
لكان هذا وصفه )) ””''ثم يقول الامدي : (( وأما ما عبستم 
على البحتري به في قوله 
يخفي الزجاجة لوفافكانها 
في الكف قائمة ب غير اناء 
فمازالت الرواة رشق وخ أهل العلم و الأدب 


|طورد/العدد الثاني /لسنة 8..) 


يستحسنون هذا البسيت ويسستجيدونه له )) ”"'' فكلام 
الامدي يشير إلى ان البيت للبحتري وليس لأبي تمام كما أن 
دفاعة عنه يوافق ميله إلى البحستري وتجنيه على أبي تام ل 
كما ذهب إليه الأستاذ هارون , واذا كان عذر الأستاذ عبد 
السلام اعتماده على طبعة ببروت سسنة ١8489‏ وغيرها بما 
أدخلت البيتين في شعر أي تام فلا عذر له في اله على 
الموازنة ومعرفته موقف الامدي من شعر أبي تمام ! 

د ومن أخخطاء فهم النص وتوثيقه قول باحسث معاصر (( 
ونقل الجصاص أن إطلاق لفظ الخيط على السواد والبياض 
كان مستعملاً لدى العرب قبل الإسلام واستدل على ذلك 
بقول أبي دؤاد ( كذا ) الايادي : 


فلماأضاءت لناسدفة 


8/7" : )رفيات الأعيان‎ ١ 

؟) خزانة الأدب : 8 / ٠ ٠‏ دوقد طبع ( حماسة اليحتري ) بسعناية لويس 
شيخو عام 1١915‏ 

*') وفيات الأعيان : 5 / 78 

؛) مقدمة كتاب ( نور القبس ) ص 8" و انياه الرواة: ١8٠/1‏ 

©) وفيات الاعيان : 1/ 4١‏ وقد أورد البغدادي نصوصاً من (حماسة 
الأعلم ) ينظر على سبيل المثال ؛ "8 / 4 ( ط. دار صادر ) وذكر د . 
زهير عبد المحسن مسلطان في مصادر كتاب ‏ ( تحصيل عين الذهب ) 
وتحقيقه انه توجد نسخة مصورة من “ماسة الأعلم في دار الكتب الوطنية 


ولاح من المبسسح خيط أنارا 

وفي هامش الصفحة يقول المؤلف (( أبو عبد الله "جد بن 
أبي دؤاد المتوفى سسنة ٠‏ 4 7 هب )) ويجيل على (وفيات 
الأعيان : 40-1/85) وواضح أن البيت المذكور هو 
لأبي دواد الايادي الشاعر الجاهلي والترجمة لأحمد بن أبي 
دؤاد وهو أحد القضاة في خلافة المعتصم العباسي وممن 
مدحهم أبو تمام فأين البيت من صاحب الترجمة فأبو دواد 
شاعر جاهلي وصاحب الترجمة قاض عباسي توفي منة 
ه وكان على المؤلف العودة الى ديوان أبي دواد 


وتخريج البسيت منه ولكن الأمر اختلط في ما يدو على 


في تونس ( تحصيل عين الذهب ) للشعمري - تحقيق ذ . زهير عبد 


(6)الزهر ١:‏ /لامه 

/ ) وفيات الأعيان : 5/ /ا4 

8) نزهة الالباء  :‏ 9-599و؟ 

.41١--41٠ الوساطة:‎ )4 

49/4 الوساطة:‎ )٠٠ 

.# , 0/1 الخزانة: 4/8 #7 وديوان ابي تمام بشرح التبريزي:‎ )١ 
.1 9/0/١ ورط. دار صادر)‎ "85/١ الخزانة:‎ )( 
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. 455/1١ شرح الصولي لديوان أبي تقمام:‎ )١7* 

4 الموازنة: 461/١‏ وينظر النص في (النظام) ؟/6١"!‏ وهامش شرح 
ديوان أبي تام للتيريزي: .١9/48/١‏ 

١١)درة‏ الغواص: 1؟. 

5) ينظر كتاب الموازنة: تحليل ودراسة: د. قاسم مومني ص ؟4. 

.١ 1" 4 نرهة الالباء؛‎ )١١/ 

درة الغواص: "1". 

8 المفصل: 11/1 ١177‏ وشرح ابن يعيش: 251//4 346. 

٠٠‏ الأمالي النحوية: 4/17/ا. 

1١‏ الجنى الدابي: /1ك"ا. 

؟ الكتاب: 9ه" ؟. 

'1؟) ارتشاف الضرب: 55/9 وينظر: خزانة الأدب: ه/64؟ ومع 
الموامع: 19/5//8. 

4 ؟) ينظر على سبيل المثال اعتراض ابن السكيت على أبي تمام في تشديد 
كلمة (الشجي) في: الاقتضاب لابن السيد: ١85/7‏ وشسرح الفضيح 
لابن هشام اللخمي: 1٠‏ ؟. 

8 درة الغراص: 58 

5) درة الغواص: 8 5. 

/1؟) درة الغواص: 4 ” ونرهة الألباء: “#؛ث ١‏ والترانة: ©/8مه؟: 

18 خزانة الأدب: 8/0ل/ا؟. 

4 ختزانة الأدب: 714/5 وينظر: معان القرآن للفراء: “1178/9 # 
الث 

.484 العرف الطيب:‎ )"٠ 

.4 الوساطة: 5هع ب /اة‎ "١ 

؟ ") معاي القرآت: 11/8/19 0٠15و6/8١١1.‏ 

لاس اللترانة: 7/8/8 7. 

4") الأمالي التحوية: ه ١خزانة: 7/6١8‏ وينظر الشاهد في : اعراب 
القرآن للنحاس: 4/4 4١٠‏ والخصائص: "١17/١‏ والمفصل؛ 175 
وشرح ابن يعيش: ١١1/5‏ وضرائر الشعر لابن عصفور: 771. 

©" فوات المحققين: د. علي جواد الطاهر: ص 91" ب وم 

5") شعر القاضي الجحرجاني (؟ 8 "اه): دراسة وجمع وتحقيق د. سامي 


غلي جبار مجلة المورد ب يغيداد ‏ اتجلد الغامن والعشرون ‏ العدد الثالث 
ساهو اوض 26 سما ١ا.‏ 

/1") مصادر القاضي الجرجاني (181هس) في كتاب الوساطة بين المتبي 
وختصومه: د: سامي علي جبار ‏ مجلة أبحاث البسصرة كلية العرسية # 
جامعة البصرة ‏ العدد الثامن والعشرون ‏ ج )7١١1(١‏ ص /ااس 
ا ١‏ 

8" الوساطة؛ 1/7 4/ والغريب أن بيت أبي دهبل وضعهما محققا 
الوساطة في شعر أبي تمام ص ,8١١‏ 

8" الموازنة: 43/9 وبيتا أبي دهبل الجمحي في ديوانه: 41: وببت أبي 


تمام في ديوانه بشرح التبريزي: 181"/7 وينظر؛ شرح الحماسة للمرزوقي 


(ق 4 ص )١170‏ قال: ((وقد أحكمت القول في العسوية بينهما في 
رسالة الانتصار من ظلمة أبي تمام)). 

.7١8 الصناغتين:‎ )4٠ 

)١‏ ينظر: كتاب سيسويه : 185/7 وشرح شواهدة للأعلم 
الشيتمري: 47 والأمالي اشجرية: ١44/7‏ ومغني اللبيب: 844 
وابمترانة: 4/٠١‏ ١؟‏ (ط/ هارون) و (585/4؟) (ط. بولاق ومصورقا 
دا صتادر) والبيت في شعره: ص 4 4 ١‏ (وله طبعة أخرى بتحقيق د. يحيى 
الخبوري دمشق .)١410/8‏ 

لم النظام: 1113/9. 

"' 4) نزهة الالباء: 717"8 وذكر انه يلقب بالأستاذ الرئيس. 

4 ؛) الكشفُ عن مساوئ شعر المتبي للصاحب بن عبساد (60"اه) 
تحقيق الشيخ محمد حسن آل ياسين (بغداد  )١958‏ ص 88 وفي ص 
يذككر الصاحب لقب استاذه ابن العميد: الاستاذ الرئيس. 

5) شرح همزيات أبي ثقام: 4 ؟. 

45 الموزانة: 1/م", 

/41) الموازنة ؛ "7-١‏ وبينا البحستري في ديوانه : مج ١‏ // ولم 
يرد البيتان في شعر أبي تام في ( شرح الصولي : /١‏ 188 ) ولا في شرح 
التبريزي ( 1 / ؟" وما بعدها) ولا في النظام (ينظر ١‏ / 45 ؟ وما بعدها 
) وقد ورد بينا البحتري مدسوبين إلى أبي تمام في كتاب ( أعيان الشيعة 
) للسيد حمسن الأمين العاملي ( ١4/8‏ ) إذ قال : (( لا يضر في شاعرية 
- أبي تمام - أن يقول في مطلع بعض قصائده : 
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قذكَ اتتب أربيت في الغلواء 
كم تعدلون وائتم سس سس راثي 
وهويقول في هذه القصيدة في وصف الخمرة: 
يخفي الزجاجة لوا فكافها 
في الكف ا قلاتئة ب افر إناو) 
وقد نسب البيتان إلى أبي تمام في بعض طبعات الديوان القديمة كطبعة 
مطبعة حجازي سنة ص 4 وقد نبه الشيخ محمد محبي الدين عبد 
الحميد الى هذا الخطأ في شرحه يوان أبي تمام وصحح نسبة البيتين الى 
البحتري لا إلى أبي تمام ( ينظر ط المدي مصر - 195107 ص 8 ) كذلك نبه 
على الخطا حسن كامل الصبرفي في تحقيق ديوان البحتري ( الديوان : مج 
اص /) 
ينظر : - اثر الدلالة البحوية و اللغوية في استنباط الاحكام من ايات 
القران التشريعية ص .١١4‏ وينظر بيت ابي دواد الايادي في شعره ‏ ص 
81" . ضمن كتاب دراسات في الادب العري تأليف غرونباوم - وقشا 
قال في ص 4 :(( اها القاضي المذكور ابن ابي دؤاد فلا تتصلنسيته - 
في ما يبلدو - بقبيلة الشاعر)). 


مصادر البحث ومراجعه 


١‏ أثر الدلالة النحوية واللغوية في استتباط الأحكام من آيات القرآن 
التشريعية : عبد القادر عبد الرحمن السعدي - وزارة الأوقاف - بغداد 
-11485 

؟س أخبار أبي تام للصولي ( 778 هب ) - تحقيق خليل محمد عساكر 
وآخيرين - لجنة البيان - القاهرة 941/9 1 

لاس ارتشاف الضرب من لسان العرب : لأبي حيان الأندالس سي ( 
5 مه ) - تحقيق د. مصطفى أحمد النماس - مطبعة المدبي - مصر - 
ط4:1. لاه :لاؤوام 

5ب اعراب القرآن : أبو جعفر النحاس (8 78 ه) تحقيق د. زهير 
غازي زاهد - عالم الكتب - بيروت - مكتبة النهضة - بغداد - 
16م 


5ب الاقتضاب في شرح أدب الكْتّاب : ابن المتيد البطليوسي ( 3 
ه ) تحقيق مصطفى السقا ود. حامد عبد المجيد , دار الشؤون الثقافب 
العامة - بغداد - 494٠1‏ 1, 


' "#الأمالي الشجرية ‏ ابن الشجري ( 047 ه) نشر كرنكو - 


خيدر اباد - الحند 145 هل ( مصورة دار المعرفة - بيروت. 

لات الأمالي النحوية - ابن الحاجب ( 145 هس) تحقيق الشسيخ هادي 
حسن “مودي - عالم الكتب - بيروت + 8م9١‏ 

#س انباه الرواة على أنباه النحاة - جمال اللدين القفطي (ات 48 ه) 
تحقيق محمد أبو الفضل ابراهيم - دار الككتب - القساهرة - - 
يفدل 

9 تحصيل عين الذهب / الأعلم الشتعمري ( 41/5 هس ) تحقيق د. زهير 
عبد امسن سلطان - دار الشؤون الثقافية العامة - بغداد -) 419 و١‏ 
)٠١‏ اجحنى الدائي في حروف امعان / حسن بن أم قاسسع المرادي ( ٠/48‏ 
هف ) تحقيق د. طه محسن ط . الموصل / . ١41/4‏ 

)١١‏ خزانة الأدب - اليغدادي ( ٠١917‏ ف ) تحقيق عبد السلام 
هاروة - ج1 , طكء لاكقل جم ط3 19446 - مط المدن - 
مكتبة خاي بمصر . 

؟ 1ت دزاسات في الادب العربي غوستاف فون اغرونباوم - ترجمة د. 
أحسان عباس و آخبرين » دار مكتبة الحياة » يروت » 

لولحل 

؟ ١س‏ درة الغواص في أوهام اخواص : أبو القاسم الحريري (615 ه) 
تحقيق هنريك توربكة لاييزك -81/1١م‏ - أوفسيت مكتبة الى - بغدداد 
4 ١س‏ ديوان أبي تمام بشرح الخطيب التبريزي ( 0017 هف ) تحقسيق د. 
محمد عبده غزام - دار المعارف - مصر/319 ١‏ 

© اس ديوان أبي دهبل اللجمحي ( 45 ف ) تحقيق عبد العظيم عد 
امسن - مطبعة القضاء - النجف الأشراف - فذل 

ديوان البحتري - تحقيق حسسن كام ل الصيري - دار المعارف - 
مصر - طم - 41/1 ١‏ 

1 شرح ديوان الحماسة , لابي علي المرزوقي ( 71 4ه) نشره امد 
أمين وعبد السلام هارون - ط/ - لنة التأليف - القاهرة - 41/7 ١‏ 
١‏ شرح الصولي لديوان أبي تمام : الصولي ( 78" ه ) تحقيق د. 
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خلف رشيد نعمان - وزارة الاعلام - بغداد /ا/191 

8 شرح الفصيح - ابن هشام اللخمي ( /الاه ه ) تحقيق د. 
مهدي عبيد جاسم - وزارة الأعلام ‏ بغداد - 1١94/8/4‏ 

- ؟"س شرح المفصل - ابن يعيش ( 547 ه ) إدارة المطبسعة المخيرية‎ ٠ 
شرج‎ 1917١5١ القاهرة 14174 مصورة عالم الكتب - بيروت‎ 
18914 7 #مزيات أبي تمام - عبد السلام هارون - مطبعة المعارف - مصر‎ 
هس - 1 /ام ) جمع وتحقيق رحيم‎ 1177٠١ ( ؟ ؟ شعر أبي حيّة النميري‎ 
- صخي التويلي - مجلة (المورد) - بغداد -اجلد الرابع - العدد الأول‎ 
١و‎ 

1س كتاب ( الصناغتين ) - لأبي هلال العسكري ( 45 ه ) تحقيق 
علي محمد البجاوي - ومحمد أبو الفضل إبراهيم - دار إحسياء الكتب 
العربية - القاهرة - ط 1 - ١9817‏ 

1 ضرائر الشعر لابن عصفور ( 448 هم ) تحقيق السيد إبراهيم 
محمد - دار الأندلس - بيروث - 1١94٠١‏ 

© العرف الطيب في شرح ديوان أبي الطيب - ناصيفن اليازجي ( 
1 ممع - المطبعة الأدبية - بيروت 116 1ه - 1841م 

5س فوات المحققين ( نقد لكتب محققة من التراث ) د. علي جواد 
الطاهر - دار الشؤون الثقافية العامة - بغداد -/ا11 143 لكآت 
الكتاب - لسيبويه ١80‏ هس ) تحقيق عبد السلام هارون - مكتبة 
الخانجبي - القاهرة - ج١1‏ ط" سس ١9488‏ 

الكشف عن مساوئ شعر المتنبي , للصاحب بن عب اه( 
6 ه ) تحقيق الشيخ محمد حسن آل ياسين - بغداد - مكتبة 
البهضة -ه155 

كشف الظنون عن اسامي الكتب والفنون : مصطقى بن عبد الله 
الشهر بحاجي خليفة ( ١١548‏ هس ) طبع وكالة المعارف ١75٠‏ همات 
١م‏ 

٠‏ "اس المزهر في علوم اللغة وأنواعها : للسبوطي ( 411 ه ) تحقسيق 
محمد أحمد جاد المولي وآخرين » دار احياء الكتب العربية - القاهرة - 


ط؛ة-مهقام 

١‏ معان القرآن - للفراء ( 7٠17‏ فل ) الجز الثالث تحقيق عبد الفتاح 
إماعيل شلبي - الهيئة المصرية العامة للكتاب - مصر - ١819/9‏ 

"اس مغني اللبيب - ابن هشام ( 51 ه ) -تحقيق د. مازث المبارك و 
محمد علي حمد الله ط؟ - دار الفكر - بيروت ل 458 ؟ 

“الاب المفصل في علم العربية - الزنمخشري (48"ه ه ) - دار الجيل - 
ببروك 

"اس الموازنة بين شعر أبي تمام والبحتري , للآمدي ( 7/٠‏ ) تحقيق 
السيد أحمد صقر , ط؟ / ذار المعارف - مصر -- ١919/9‏ 

ه “ا الموازنة : تحليل ودراسة - د. قاسم مومني » دار الشؤون الثقافية 
- بقداد -358868 1١‏ 

"لاس نزهة الألباء في طبقات الأدباء - ابن الأنباري ( لالاه هع - 
تحقيق د. إبراهيم السامرائي , ط 7 , مكبة الأندلس - بغداد - ١81/٠‏ 
/الاس النظام في شرح شعر المتنبي وأبي تمام , لابن الممسستوفي ( 117" هب 
) تخقيق د. خلف رشيد نعمان - دار الشؤون الثقافية - بغداد, ج1ء 
طل ع كفك ج”"ا يطل ١ووا‏ 

"اس نور القبس - للحافظ اليغموري ( 17 ه ) وهو مختصر كتاب 
المقتبس للمرزباني ( 784 هف ) - تمقسيق رودولف زهام فسيادن - 
0454 

6 "اس الوساطة بين المتنبي وخصومه - للقاضي علي بسن عبد العزيز 
الجرجاني ( 47" هس ) تحقيق محمد أبسو الفضل إبسراهيم وعلي محمد 
البججاوي - ط4 - البابي الحلبي - القاهرة - 1555 

٠‏ 4 وفيات الأعيان - لابن خلكان تحقيق د. إحسسان عباس - ذار 
الثقافة - بيروت 

١‏ همع الموامع - للسيوطي ( 411 ل ) تمقيق عبد السلام هارون 
و د. عبد العال سالم مكرم - المكتبة العلمية - الكويت . 
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اللسانيان ومعالجة اللعة اليا 


الدكتور: احهد جواد العثابي 
الجامعة امستنصرية/ كلبة الأربية 
وتخلص مقسابيسس تلقينها وبلسورتا من كل سسمة 


التمهبد: 

إن الانجازالعلمي الكسبيرالذي جاء به استعممال 
الحاسوب في مختلف العلوم الانزسابتّة بمسا 
في ذلكاللغفةيعد صيغةمتطورة في 
تسحتقسيسق النستائج العلمية التي يسعى الانيتسان 
الى الوص ول اليها بأدق جسهد وأقل 
وقت. ويعد ع لم اللساتات السحاسوبي 
المعلومانَ نتسيجة طسبيعية لعلاقة اللنغفة بالآة 
أوالحاسب الالكتروي, وهو حقل جديد في اللسانيسات 
التطسبقية والنظرية إذ يعالج اللسغةالسبشرية وبرمجتها 
من خلالالحاسوب,أي برمجةلغةميّتة 
بسشكل علمي”". 

والملاحظ أن الدراسات العربية اليوم قد 
اخذت حظا من ثمار اللسانيات غير أن حظها في 
الجسانب النظريأوفر منه في الجانب التطبيقي 
إذ إئهامازالت محدودة لم تعخذ صفة الشيوع لدى 
المؤسسات العلمية ذات الصلسة . ويكاد اللغفويون 
اليوم يسسلمون بداهة بضرورة إعادة وصفى اللغسسسات 
عموماً حسق نكتشف نواهيسها الحفيّة من جسهة , 


اعتسباطية أو معيارية من جهة اخرىولعل اللفة العربية 
منأشسد اللغات حاجةالىهذاالوصف 
الجديد إذ إن نحسوها يرجع اليومالى مساينيف 
عن اثسني عشر قرناً و لم يكديعرفتغيراً 
جوهرياً منذ نشسيساته'" ذلك لأن الدراسسات 
اللغويةالتقليديةلأية لغة من اللغات إنما كانت 
دراسّات فيلولوجية فقهية تدرس النصوص اللغسوية 
القدية في لغة من اللغات لكسشف خصائص هذه 
اللغسة ومعرفة بنيتها وتميزاتها والعسلاقات الوظيفية 
واللبيوية التي تعمل داخلها وهذا ما فعله امنود والعرب 
القدامى المتقدمون”' إن الدراسات العلّمية للفات 
البشرية كافة الخاضعة للضبط والتجريسب والموضوعية 
تعد من صلب علسسم اللسانيات بصفة عامةو 
علم اللساتيات الحاسوي المعلومانَ بصفة خاصسة. إذ 
يبحث هذا العلم في اللغة البشرية بوصسقها اداة 
طيعة لمعاللجتها في الآلة إذ تتالف مبادئ هذا 
العلم من اللسانيات العامة بكل مسستوياتًا التحليلية: 
الموتة والنحوية والدلالية ومن علسم الحاسبات 
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ومن علسم الذكاء الصسشاعي وعلم المنطق وعلم 
الريساضيات .إن كل هذه الفسروع تعناسق وتعآلف 
لسشكل مبادئ علم اللسانيات الآلي»إذ إن تمثيل المعرفة 
الانسانية في الخاسبات مرتبط ارتباطاً وثيقاً بعحليل اللغات 
الانسائية وتركيبها ولاسيما في حقل علم التركيب ©" 
اللعريف : 

إن بعمسض الباحسئين يعرف علم اللسسانيات 
الحاسوبي المعلومانَ بانه العلم الذي يعالج الممواد 
اللغوية في الحاسبات الالكترونسسية , وبتعصطضهم 
يعسرفه' على أنه جزء مسن علم الذكساء الصنساعي 
. أي أنه العسلم الذي يستخسام الحساسب الالكتروني 
في العمليات اللغويّة التي يقوم بهالذهن 
البشري. ٍ 

وبعسضهم يعسرفه تعريفاً إحصالياً لأنهم يرنطون 
هذا العسلم اللسان الآلسي بح قل الإخحصاء 
اللغوي للمواد اللفويسة. 

ويعرفه السدكتور آلن تكر (6.11112©1/)رئيسس 
قسم علم الحاسبات الالكترونية في جامسعة جسورج 
تاون , بقوله :هسو تصميم وتطبسيق لتقنية العمليات 
الريساضية الخوارزميّة لتحليل اللفات البشربية 
وتركيبهافهو يحلل المسواداللغوية وير كبهامستعينابتقنيات 
علمالذكساء الصناعي” ويعرفسه الدكتور سان 
شير منسسو 10(0© 611116115 11. [) ريس مركز 
البرمسجة اللغويّة في جامعة جورج تاون,بقسوله :هو 
استخدام الحاسبات الالكترونية لتحليل اللغفسات 
البشسرية وتسركيبها .ويلاحظ فسي هذه التعسريفات 
أنها فق علي أن مهمة هذا العسلم الأولى تقوم 


على معالجة اللغة البشسرية معالجة آلية تحليلا” 
وتركيسباً واحصاءً يكمدف السوصول الى أدق 
النتائج العلمية في برمسجة اللسغة البشرية ضمى 
إطسار تجسريي موضوعسي. 

مهسما يكن المنهج الذي يستخدمه العلمارو 
في العحليل اللساني فإنه لابد لهم مسنأن 
يخسزنوا هذا المنهج أو المناهج في ذاكر هوهو 
مسن نسم فسإفم يطسبقون مسا هو في ذاكسرقم 
الإنسسانئيّة على المواد اللغويّة , 

إذ إن هذه الذاكرة الإنسانية تعمل عسلى وفق نظام 
إنساني قصيرالأمد وليس وفقاً لنظام آلي طويل 
الأمسد وعليه فإن الباحث اللسابي لا يسططيع أن 
يفذكر كل الشواهراللغسوية المتعلقة باللفة 
موضوع البحث”". إلا أن استخدام ذاكرة الحاسوب 
يسساعدنا على التحكم هذه الذاكرة الآليةإذاسن 
المواد اللغويّة يكن أن تخزن في هذه الذاكرة 
المبنية على نظام طويل الامسد .إن توفير الجسهل 
والوقست والوقسوف عاى نعسائج علمسية دقيقة 
وموضوعية ومبرهنة يسعد ثمسرة عظيمة مسن قار علم 
اللسسانيات الحاسوبي الململومانّ إذ لسو يعد للشعور 
والحدس والتوقع أي مكان في عمل الباحث 
وتكمن أشمسية هذا العلم في حسل مش كلات 
لغويّة منها اللتمييز بين اللغفسة المكتوبة واللغة 
المنطوقة . وعالسمية اللغسة ومسشكلة السمعني 
والدلالة والسترجمة والمسوت والتركيب . إذ إن 
حقولاً لسانية كثيرة قد التعشت وتسطورت من 
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خلال استخدام الحاسبات إذ إن ذلك يدفع السباحثك 
الى أنيسكون دقيقاًأجداً. 
بدابانه : 

كسانت هناليك محاولات مبكرة فسي معسهد 
مساستشوسنس للتسكنلوجيا , إذ إن كل الأنسظمة 
الآألية للعرجمات في الاتسحاد السوفيتي وبريطانيا 
والبابان والسصين إنما هي انسظمة مسسوخة 
عسن السظام الآلي المسعروف براي ةالشغل 
العالمية , تلك الآلسة الستي طسُورت في جامعة 
جورج تساون.ومن ثم بدا يأخذ اشكللاً كثيرة 
تحخدد المسناهج الموضوعة في الجامعات 
العالية” وتعّد علاقة اللغة بالمندسة انجازاً عظيماً 
في حقلم اللسانيات العسطبيقية مسن خلال تكذلوجيا 
المعلومات.إذ تمسثل اللغسة مسوضوعا متمييزا ومفيراً 
للعناول الممندسي إذا مسا نظسرنا اليها بوص فها 
نظاماً مسعقداً معشابكاً, ونظرنا الى اندم 
بوصفها فن السيطرة على النسسظم المعقدة" . 
وهكذا فقند تطور العمل في اللسائيات الآلية من 
وضسع نسظام الفهارس سم الى وضع نسظام 
للملحقات المتسعلقة بمسوضوعات شق من المعرفة 
البشسريّة .ويسرى الدكتور تسكر(م 6 ا100آ.لم أن 
الاسهامات التي قام_تها التسكنولوجياال حاسب 
الالسكتروي للسانيات تنحصر في مجالين السيسن: 
امجال الأول: ان لحاسب الألكترو يمكنه تحمقيق 
مهمات متنوعة في هذاالمسجال كحساب نسبة حدوث 
الكلمات في نسص لغفوي معسيّن, تلك الستي 
تساعد عالم اللسسائيات على فهم البنية التركيبية 


للغة, اي نوعسية التراكيب اللي تحدث فسي 
النصوص اللغوية.ونوعسية الكلمة التي تحدث 
في نص لغوي معسيّن ,لم كسيف يمسكن إزالة 
الالتسباس الدلالي المحيط هذه الرايلب 
والكسلمات. 

أطجال الثاني : هسو ال_حليل الآلي للنسسصوصض 
اللغسويّة المكتسوبة نسم إعادةتركييها مسن جسديد . 
وسنسعرض لبعسض التطبيقات فسي هذاالمسجال" 
المجالان التطبيقية 

سنعرض في هذا المبحث المجالات السطبيقية 
لعلم اللسسانيات الحاسوي المعلوماي عسالياً وعسريياً , 
ويمكن حصر هذه التسطبيقات في المسجالات 
الآتئسية : 
-١‏ الترجمة 
؟- البرمجة اللسانية ومعالجة النصوص اللغوية 
> نظييقان في فروع اللغة العربية ,اعيم 
,والنكو والصرف 
!.الأإجعة:إن وضع اللغات البشرية فسي صيغو 
أطر رياضيّة تسجريديّة تسستطيع أن تنسصف 
الفاهرةاللغفوية الاأنساية في مسكوياهَا 
وصكاً «طيكا و مضبوطائم موضوعياً 
يعد خطوة عظيهة لسفهم البنية اللغوية العلائقيبية 
العامة فسي الدماغ البشري إذ من بلالا 
نسستطيمع أن نؤسسس مبادئ لغفويسًة عالميّة 
بيسن الشعوب إذ إن هذه المبادئ سسوف تقسرب 
الشعوب من فسهم بعضها بعصا كسما أفا 
ستكلق نمادة دقيقة للاسستعمال قفي الحاسبات 
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والعرجمات الآلية للغات البشرية"" , 

إن من أهم التجارب في هذا المسجال تلك الستي 
يفقوم به البروفسور يورك( ولكس -ا0010 
625 الذي يدرس في جامعة إسكس (556و]) 
فسي انكلترا ,وتلك السني يقوم بها البسروفسور 

روجر شانك 1م50 #عوه0)في جامعة يأل وان/ 

في الولايات المححدة الأمريكية والسدية عسلى 
نسنظرية وضعها شائك نفسه وتعرف 
بنظسرية(تلازم المسفهومية) أن نا أممعموع 
/800801م6) وهناك مشروع لسان آخر تقوم 
به مسظمة مجسموعة السدول الأوربية السستي تدعى 
(210850154) ففي هذه المسسظمةالأورية نحو 
(8" )عالماً يقسومون بستطوير نظام سان آلبني 
للترج مة اللغويّة يكن أن يعرجمايةلفة 
أوربية رسمية الى لغة أورية أخسرئئيويمتوقع 
العلماء أن إ ناز عمل كهسذا »اج الى عَقَصسَرَ 
سنوات في الأفسل ويسكلفة تبلغ عشرَةٌ تلان 
دولار أمسريكي . إن انمجازه اا المشروع سسيقدم 
تجاحاً ونتسائج باهسرة جسداً في حقسسسل عاتظع 
اللسانيات الحاسو بيالمعلومانَ ويص قد 
اللسانيُونَ بأن التكئلوجيا المعاصرة سستساعد 
على خلق نظم أالسي. لسانئي لاإقستص 
بمجموعة من اللفات فحسب بل إنه سيكون 
قادرا على التعامل مع جمسيع اللغات اللسشرية 
وتسرجمة بعضهاالى بعص ترجقة آلية سريعة تتفق 
والمعطيات الحضارية للتكثلوجيا المعاصرة2"9 
].البومجة اللسانية ومعالجةالنصوص اللغوبة 

لقسد أقامست اللغة في عصرنا الحساضرعلاقة 


علمية تطبيقية مع تكنلوجيساا م علومات. وقلل 
تجسدت هذه العلاقةعلبى شسكل انجازات 
تطسبيقية لفويّة حاسوييّة .فعلاقة اللغة مندسة 
الحاسوب هي علقة وهسات وخسل) فهسلىق 
جبهة اللغة يستسخدم الحاسوب حساليا لإقسامة 
النماذج اللغسويّة وتسحليل الفسروع اللغوية الماعستلفة 
فمسن هذه التسطبيقات اللسانية :الصرف الحساسوي 
والنحوالحاسوي والدلالسة الحاسوبيّة والعجم 
الحاسوبي وفسي المسقابل افتسرض علمساء المساسوب 
في تطويرهم للفات البرنجسةالكثر مسن 
أسييس اللغات الطييعية , وما زالوا يسسعون 
بخسطى حنيفةإلى الققريب بيسن هذه اللففات 
الصناعية واللغسات السسشريّة؛فغدل 
فتسسهيل القعامل معالحاسوب مسن دون وسسيط 
برجي .لقد أصبحت معالجة اللغات الطسبيعية 
السياء بواسسطة الحاسوب أحد المقومات الاساية 
في تسصهيم معماريّة نسظي المعلومات”” إز 
يسعطيع الحساسوب عمل الاشياء التي لايمكن للساني فعلها 
مغل كتابة العمليات الرياضية الحسبابية العقدة 
وقياس وطيسفةالفساعل في نص لغسوي. وتسر جع 
المعاجة الآلسية للمواد اللغسويّة بشسكل أساس الي 
المواد المكتوبة وتائج معالجة هذه المواد تعتمد على 
الاستعمال النهائي الذي يمكن أن يكسون تحليلا” 
لعسعدد الكلمات أو مجموعة الكلمات في نص ما 
أو أن يكوه فيد اركب لسغي اران 
يكون تحصايلاً فحص البنى المورفولوجية (الصسرفية) 
المسشتقة وغبر المشتقة . وهكذا فإن المسعالجة الآلية 
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للمسواداللغويّة تغطي منسظقة واسعة مسن 
السحليلات المسصوغة صياغة منهجية وآلية"", 
ويعسد العسحليل الآلي للكسلام مسظهرا مسن ماهر 
ال عالجةالآلية للغة , ويقسوم التسحليل الآلسي 
بمعالجة النسص اللغوي من خسسلال مسعرفة كل 
كلمة في هذا اليسنص بت حديد التسراكيسب 
الملسوجودة ييه إذيمكن للكلمة أن تكوّن 
وحساهة وظيفية مسبقلة ببشفسهاوبم كن أن 
تسكون جسزءا غير مسستقل بل سابع لوحسدة 
وظيفية أخسرى وهسذ! يسعني أنسنا نحسلل التس ركيب 
اللغوي تحايلاً آلسياً ,كما يعد القسركيب 
الآلي لكلام مظهرا أُنْضِا مسن مظاهر المعالجة 
الآلسية للغة , واكسثر مسايكون ذلك فنلي 
حقل العرجمة , فاذا كان هساك حسالة لفوية 
وضع قواعد معسيئة فسحريك ونقسس سكا 
الحالة اللغسوية الى اللغفسةالمسترجمإلليها 
وعندها فإنيه يجب تركيب هذهو الحالةاللغويّة 
حسبايجايّة اللغة المتسرجم إلسيها صسرفا ونحوا 
ودلالة 9" , 
 '‏ التطبيقات في فروع اللغة العربية: 

لايمكن أن تسكون السنظريّة اللفويّة السربية 
بمعزل عما يسجري حول هامن تسطورات علسميّة 
معلويماتية حاسوبّةإذ إن هناك علاقة يسن 
اللغة والحساسوب مسن خسلال المعالجة الآلية 
للغة. واللغة العربية كغفيرها مسن اللغات 


البشسريّة تميلالى الاستفادةه : 


اللسجزات العظيمة التسسي يقهدمها المحاسوب 
في إطار اللظر يات اللغويّة الحديثةوتحديث 
اساليب تعليم اللغة و تعلسمها والتسركيزعلى 
الآلة و استسخدام الحساسوب لخنادمة اللغة العربيّة 
. إذ إن اللغسة العربيّة تحكمها خصائص وصفسات 
تسهسل معالسجتها السياً , منها خواصها الصرقية 
والاعرابية والصوئيّة , وشدة التماسك ين 
عناصرئ: ظومة اللغفسة العرييئةوالصلة 
الونيقة بين كتسابتها ونهطقها. 

إذ إن السحاجة السى تسعرف السكلام الآلي سد 
مساسة و قد تنبهت الجهات العسربيّة المعنيّة الى 
هذهالحاجة و أهبيكها إذ أصص بحبح القائمون 
عسان السعليم علسى دراية كاملة بامكسانيات 
الاسوب و صدى الفسائدة مسن استسخدامه 
ولأسيما في حقل السعليم والسبحث العلمي بإذ 
سارعت بعسض الدول السعربية الى انشاء مراكر 
خسية مسخصصةي استخدام الحاسوب وتطيقاته 
لمعالجة اللغة العربية آليا إذ قسام ركز الكويت 
العلمي بتبسني اسسلوب البيائيات التي 
تستخدها تطليقات الحاسب بسراججا 
(«السحلل الصرفي لتسقسيم الكلمات) , كلما 
يجري تسطوير معجم صيرفي مسرتبط ببسرنامج 
فعال يسمح للمسستخدم ان يعاكد من صحة 
تسقسيم الكلسمة (الحليل الانشائي) *"' .ان 
اسستخدام اليكل الصرفي الأنسوماتيكي يستيح لسنامعرفة 
وزن الكلمة صرفيا وت حديد جذورهاومنئلم 
تحديد مجسوعتها الصمرققيّة , إذزلهالقدرة علسى 
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اكتسشاف الأخسطاء وتصحيحها في الممجاءأو 
في علامات الشكل فضلاً عن امسسكان 
تطويرة إيسسساعد في عمليتي التحليل الباتي 
والتحايباالمسعنوي . 

ومن المسحاولات في هذا المجال ماقامت 
بهد .نادية حامد حجازي مديرةالوحدةالمركزية 
للحاسب الآلي / المركز القومي للبحوث / القاهسرةوعبد 
الفتاح الشرقاوي مدير مساعد بقسم هندسة اللظم 
والحاسبات / جسامعة الأزهسر في تصميو محلل 
مسفردات اللغة العربية”" . 

كما أن للدكتور مازن الوعر محاولات رائدة فسي 
معاجةاللفةالعربية معالجة لسانيّة حاسوبية , 
منها ابسحت المسسرسوم ب(الت ويد السلسنخوي 
والسدلالي والصوتي ل صيغالمبي للمجتهول ف 
اللغة العربية)"" كما كتبت رمسائل جسامعيّة 
تبحث فسي موضوع الم عالجة الالسية للسغة 
العربيّة فسي الجامعات الأوربية المسختصة مكل 
جامعة باث/انكساترا إومهايكةومبه 
البسروفسور فسوكوازه 0ن 0109/) على اللسغة 
العسربسية في فسرنسا , وما يوم بهالباحتثون 
في وضع نظام لسسان آلسي للترجمة بسني عسلى 
اللغة العربية والسروسية والاسبائيّة واليسابانيّة 
والصينية فسي جامعة جورج تاون /أمريكا 
يعد كستاب د.نبيل علي المسسوسوم بر(اللغة 
العربية والحاسوب ) محاولة جادة لمسعاجة 
هسسل! المسوضوع معالجة شاملة يطلرح فهها 


فضية العلاقة بين اللغسة العربيةوالحاسوب ويضسعها 
في الإطار الصحيح في ظلئ ورة المعلومات 
المعاصرة ,اذ إن للدكتور بيل علي خبرة عماية 
وعلمية فسي مجال اللغة والحاسوب , فله الفضل 
في إقامة أكبر مركز لأبمحاث اللسانيات الحاسوية 
في الوطن العسربي"", 

وهناك بوث ودراسات كثيرة منها ما قام به اللسسساحث 
عبد امجيسد الدقاشي في موضوعي رسالة (الماجستير) و 
الدكتوراه في قسم اللغات بجامعة باث /انكلترا, 
إذ تدخل هذه الدراسة في اطار دراسسة نظريّة تقويمية لمناهج 
التحليل الآلي ثم اختبارها على الحاسب الآلي الدراسةعملى 
قفسمين : تسطبيقي ,ونظري يقنذول السسجزء 
التطبيقي عملسبة التحليل الآلي (2015150) وأشميعها 
فب سي عم -ساية الترجمة الاللسية 
0110157 أقص هه[ 5ع ماطء 40 , و العمليات 
الاإعلاميّةالفنية التي تقويم عسلى الشبكات 
الانتقالية رو[رن//ا ألا موأذممم! أمعدرونا , إذ 
تجري التطبيقات علي مادة اللسغة السعربية 
صرفا ونحوا ودلالسة (تسقييم النظريات المطروحة 
للمعالجة الاعلاميّة للغفة العربيّة- واستعمال الحو 
البسيوي الموحّد كحل لاشكالية رتيب العناصر ) 9" 
.وفسي خخستام هذا البحث لاإبد مسن الوقوف هنا 
لبسسيان أشمية العلاقة بين علم اللسسانيات الحاسوبي _ 
المسعلومانَ س نظسرية لفسويّة قائمةالى الآن وهسي 
النظرية التوليدية _التحويلية الني كانت نمسسرة لجهود 
كسبيرة استخدم فيها الحاسوب استسخداما علميا لاختبار 
اسس هذه النظرية . إذ كان جسومسكي _ صاحب هذه 
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السنظرية عالماً رياضيا.وقيل عنه إنسه أفضل عالم 
لساني عند علماء الرياضيات وه وأفضل 
عام ريساضي عسند علماء اللسانيات إذ أنه وضع 
تصميما آليا للحصاسبات الال كترونية الذي 
يستخدم التسموذج اللساني الذي وضعه 
لسعام(1575١)‏ والذي يُستخدم بسسجاح فلي 
السحاسبات الالسكترونية على وفق برامج لغوية 
مخعلفة لوصف اللغسات البشوريّة. كماأنذلها 
نعائج فغَالة في حقل الترجنة الآلية”"' ويسسر 

علماء اللسانيات الحاسويّة أن نظريّة القواعد 
التوليديّة والستحويليت قدم لسنا إطساراً نظرياً 
لعحديد اللفات البشريّة واستخدامها في الترجمة 
الآليةوفي انشاء اللسغات الصناعية أيضسا ,إذ 
إن هسناك عسلاقة نظريّة بين نظريّة القواعد التوليدية 
والتحويلية وبين اللسانيات _السحاسوبية_السمعلوماتيّة, 
لأن هذه الاخيرة لابدٌ من أن تستخدم تنظريّة 
لغويّة ما فالنظريّة لايومكن أن تقف بمفردها 


ا ل ا ا ا ا ا 1 


وك ذلك السنظام التطبيقي وانسما يجب أن يكون 
هناك تفاعل بيسن السنظريّة والستطبيق من أجل 
نعائج لسانية جسيدة يمسكن اساثمارها في علم 
اللسسانيات"''إن العمل الحالي الذي يقوم به 
جومسكي هو اكستشاف الحقائق الدلالية في 
بعض اللسغات الانكليزية وغير االانكليزية, 

وإنه لمن المؤسف حتقا ألا نجد في جامعاتنا ولا كلياتنا مراكز أو 
وحدات بحثية متخصصة في معاخة اللغة اليا ٠‏ إذ كانت هناك 
وحدة للبحث اللغوي في كلية التربية / المستنصرية انشئت منذ 
عام ١1155‏ ولكنها بعد الاحتلال حوصرت وحوصرت الى ان 
تحولت الى وحدة التججهيزات والقرطاسية إن الجامععمات 
العراقسية علي ها ان تنظرنظفرة جسادة الى 
الاستفادة مسن معطيات هبذ العلم , وأن تضصع 
الخطط العلميّة في إعهده لمتخصصين 
وتأهيل المهتمينيمذاالعلم , وارسالهم في بعثات 
أتلقسي مبادئه مسن مصادرها الحقيقيسة وليس الكنسب 


والمؤلفات والبحسوث الي تتششر هناوضاك 
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[ عموث ودراسات 


اس م لبس !لالع . 


مقدمة 


ان القارئ لكتاب الله تعالى قد تستوقفه ألفاظ أو معان 
تحتاج الى بحث وتمحيص عن قاعدقاء منها ما له نظير في 
الشواهد النغرية ومنها ما لا نظير لهء ومنها ما يوجد تغليل له؛ 
وبعض آخخر لا يوجد له تعليل» وهناك من التعبيرات القرآنية ما 
يحمل على غير القاعدة الأعرابية ومن بين ما استوقفني أوصات 
غير العقلاء. فأحيانا أجدها تطابق الموصوفء واحيانا لا أجداها 
تطابقه؛ وذلك في النعت الحقيقي مع علمنا أن النعت الحقيقي 
يجري على منعوته افرادا وتثنية وجمعاء وتذكيرا وتانيثا فكان 
هذا ذافعا للبحث عن سبب ذلك وتقعيده, وكان لا بد لي أوله 
من أن أطالع كتب اعراب القرآن ومعانيه وتفسيره بحنا عن 
السبب: هل هو لذات اللفظ أو لمعناه؛ أو لسياق آخر غيرهماء 
ثم أثني بكتب القراعد الدحوية, لأعرف رأي العلماء في هذه 
الظاهرة» وهل لها نظير أو شواهد أو قاعدة عندهم؛ وأخرج بعد 
ذلك بنتيجة مستخلصة تقعد هذه الظاهرة: وارجو ان أكون قد 
وفقت بعد ذلك في الحديث عن “صفة ما لا يعقل في القسرآن 
الكريم” والله المستعان وبالله التوفيق والسداد في القول والعمل. 


د. محمد السعيد عبد الله عامر 


أستاد مساعد بمعهد اللعة العرييذ 


جامعة ام القرك 
أولا: ما جاء فق القران الثريم وكئب اعرابه ونفسين 
ومعانيه: 
0 وصفق الجمة بالجمة: 


١‏ يقول الله تعالى: وكتب عليكم الصيام كما كتب على الذير 
من قبلكم لعلكم تتقون, أياما معدودات) ‏ البقرة 1/64 
١‏ يقول أبو حيان'": “ان كان مافرض صوهه هنا هو 
رَمضان؛ فيكون قوله: (أياما معدودات) عنى به رمضان... 
ووصفها بقوله: (معدودات) تسهيلا على المكلف بأن هذه 
الأيام يخصرها العد لييست بالكثيرة التي تفوت العدّ ولهذا وقع 
الاستعمال بالمعدود كناية عن القلائل كقصوله: (في أيام 
معدودات)؛ (لن تمسنا النار الا أياما معدودة)؛ (وشروه بثمن 
غخس دراهم معدودة). 

وان كان ما فرض صومه هو ثلاثة أيام من كل شهرء وقيل: 
هذه الثلاثة ويوم عاشورا كما كان ذلك مفروضا على الذين 
من قبلناء يكون قوله (أياما معدودات) عني جما هذه الأيام “!اه 
؟"'س ويقول السمين”": “ومعدودات صفة, وجمع ما لا يعقل 
بالألف والتاء مطرد نحو هذا وقوله: جبثال رابسيات, وايام 
معلومات “اهم 
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اب مسي تم مي ييه مسي سي مس لس لمت ممعم متسية مس لبتم لمي تت لسن لس لس مي جين ام ل لفيا سي ممعي ميم مسي ممم تين سم مر تبصع مسا مس مستبم لم تيم بات لت ليت لي سو سس 


؟ يقول الله تعالى: (واذكروا الله في أيام معدودات/). البقسرة 
اام 
١‏ يقول العكبري.'" “إن قبل: (الأيام واحسدها (يوم)؛ و 
(المعدودات) واحدقًا (معدؤدة)؛ واليوم لا يوصف معدودة, 
لأن الصفة هنا مؤنثة» والموصوف مذكرء وانما الوجه: أن يقال: 
أياما معدودة, فعصف 
الجمة باطؤنث 

فالجواب أنه أجرى (معدودات) على لفظ رأيام وقابل 
الجمع بالجمع مجازاء والأصل: معدودة, كما قال: (لن تميسنا 
النار إلا أياما معدودة). 

ولو قبل: ان الأيام تشتمل على الساعات؛ والساعة مؤنثة, 
فجاء الجمع على معنى ساعات هذه الأيام, أو في معظمها لكان 
سديدا. ونظير ذلك الشهر والصيف والشتاء, فإفها يجاب عدها 
بالعدد, وألفاظ هذه الأشياء ليست عدذاء وانما هي أسماء 
المعدودات فكانت جوابا من هذا الوجه” اهب 
"ب ويقول السمين:”' “معدودات : صفة لأيام: وقد تقدم أن 
صفة ما لايعقل يطرد جمعها بالألف والتاء, وقد طول أبو البقاء 
هنا بسؤال وجواب..... وفي هذا السؤال والجواب تطويل من 
غير فائدة. 

وقوله: مفرد (معدودات): (معدودة) بالتأنيث ممنوع؛ بل 
مفردها (معدود) بالتذكير, ولا يضر جمعه بالألف والتاء؛ إذ 
الجمع بالألف والتاء لا يسددعي تأنيث المفرد, ألا ترى الى 
قوهم: “مامات؛ ومجلات, وسرادقات “ اه 
"اس يقول الله تعلى: (ذلك بأنهم قالوا: لن تسن النار الا أياما 
معدودات) آل عمرانب 4 ؟. 
١س‏ يقول أبو حيان:'' “تقدم تفسبر هذه الأيام المعدودات في 
سور البقسرة فأغنى عن إعادته هناء إلا أنه جاء هناك 


(معدودة)'" وهنا معدودات, وهما طريقان فصيحان, تقول: 
جبال شامخة وجبال شايمخات» فتجعل صفة جمع التعكسسير 
للمذكر الذي لا يعقل تارة لصفة الواحدة المؤنئة, وتارة لصفة 
المؤنئات؛ فكما تقول: نساء قائمات, تقول: جبال راسسيات» 
وذلك مقيس مطرد “اه 

؟"س ويقول السمين:'" “وجاء ‏ هنا (معدودات) بصيغة 
الجمع, وف البقرة (معدودة) تفدداي البلاغة, وذلك أن جمع 
التكسير غير العاقل يجوز أن يعامل معاملة الواحدة المونشة تارة» 
ومعاملة جمع.الاناث أخرىءفيقال: هذه جبال اسية, وان شىت 
راسيات؛ وجمال ماشية؛ وان شئت ماشيات. وخص الجمع بهذا 
الوضع لأنه مكان تشنيع عليهم بما فعلوا وقالوا؛ فأتى بلفظ 
الجمع مبالغة في زجرهم وزجرمن يعمل بعملهم “ اه 

4ب يسقول الله تعالى: (فعدة من أيسام أخسرع البقرة 
08 

١ح‏ تقول أبو حيان”: “ و (من إيامم في موضع الصفة لقسوله: 
(فعدة)؛ و (أخر) صفة ل (أيام)» وصفة الجمع الذي لا يعقل 
تارة يعامل معاملة الواحساة المؤنثة, وتارة يعامل معاملة جع 
الو احدة المؤنثة, فمن الأول: (أياما معدودة) ومن الثابي: (أياما 
معدودات) » فمعدودات جمع لمعدود, وأنت لا تقفول: يوم 
معدود, واغا تقول: معدود, لأنه مذكر, لكن جاز ذلك في 
جمعه, وعدل عن ان يوصف الأيام بوصف الواحدة المؤنث, 
فكان يكون (من أيام أخرى), وان كان جائزا فصيحاء لأنه كان 
يلبس أن يكون صفة لقوله: (فعدة), فلا يدرى: أهو وصف 
لعدة أم لأيام. وذلك لخفاء الاعراب؛ لكونه مقصوراء لياف 
(أخر) فانه نص في انه صفة ل (أيام), لاختلاف إعر ابه مع 
اعراب (فعدة), فلا ينصرف للعلة التي ذكرت في النحو, وهي: 
جمع (أخرى) مقابلة (آخر)» و (أخر) مقابسلة (آخرين) لأجمع 
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(أخرى) بمعنى (آخرة) مقابلة (الآخر) المقابل للأول؛ فان (أخر) 
تأنيث (أخرى) بمعنى (آخرة) مصروفة” اه 
؟'س ويقول السمين": “وانما وصفت (الأيام ب (أخر) من 
حيث انها جتمع مالا يعقل» وجمع ما لا يعقل يجوز أن يعامل معاملة 
الواحدة المؤئثة, ومعاملة جنع الاناث, فمن الأول: (ولي فيها 
مآرب أخرى)””", ومن الثابي: هذه الاية ونظائرهاء وانما أوثسر 
فيها معاملة الجمع: لأنه لوجيء به مفرداء فقيل: عدة من أيام 
أخرى لأوهم أنه صفة ل (عدة) فيفوت المقصود “اه 
ب وصف اطفرد بالجه8: 
١‏ يقول الله تعالي: (الله نزل أحسن الحديث كتابا متشائما 
مثابي تقشعر منه جلود الذين يخشون رهم) الزمر! 51 . 

يقول الرمخشري:”'". فإن قلت: كيف وصف الواحد 
بالجمع؟ قلت: إنا صح ذلك, لأن الكتاب جملة ذات تفاصيل» 
وتفاصيل الشيء هي جملته لا غيرء ألا تراك تقول: القرآن 
أسباع وأفاس وسور وآيات, وكذلك تقول: أقاصيص 
واحكام ومواعظ ومكررات, ونظيره قولك: الانستان عظام 
وعروق واعصاب الا أنك تركت الموصوف الى الصفة., 
واصله: كتابا معشابما فصولا مثاي, ويجوز أن يكون كقولك 
برمة أعشسار وثوب أخلاق, ويجوز أن لا يكون (مناي) صفة, 
ويكون منتصبا على التمييز من (متشابما)» كما تقول: رأيت 
رجلا حسنا تمائل؛ والمعبي: متشاهمة مثانية “اه 
؟ يقول الله تعالي: (قل فاتوا بعشر سور من مثله مفتريات) 
هرد 1١7”‏ 
١يقول‏ الرمخشري: 
كل واحد منها له”. 
؟ ويقول أبو حسيان:'" “ومثل يوصف به المفرد والمثتى 
وا مجموع: كما قال تعالى: (انؤمن لبشرين مشلنا).'"" 


يدن 


(مثله) بمعنى (أمثاله) ذهابا الى ممائلة 


وتجوز المطابقة في التشية والجمع كقوله: (ثم لا يكونوا 
امغالكم)”'"؛ (وحور عين كأمثال اللؤلؤ المكنون)”". 
واذا أفرد وهو تابع لمثنى أو مجموع, فهو بتقدير المثنى وامجموع, 
أي مثلين وأمثال؛ والمعنى ‏ هنا _؛ بعشر سور أمثاله”. 
جب وصف ادمع بالمفرد: 
١‏ يقول الله تعالى: (ولهم فيها أزواج مطهرة)'""' س البقرة ست 
ديه 

يقول أبو حيان:"" “ و (مطهرة) صفة ل (الأزواج) مبنية 
على (طهرت) كالواحدة المونثة, وقرأ زيد بن علي (مطهرات) 
فجمع بالألف والتاء على (طهرن). 

قال الرمخشري:”' “وشما لغتان فصيحتان, يقال: النساء 
فعلن, وهي فاعلة, ومنه بيت الحماسة:”" 

واذا العذارى بالدخان تقنعت 

واستعجلت نصب القدور فملت 

المعنى: وجماعة أزواج مطهرة. انتهى كلامه. 

وفيه تغقب أن اللغة الواحدة أولى من الأخرى, وذلك أن 
ممع مالا يعقبل اما أن يكون جمع قلة, ‏ أو جمع كثرة. 

ان كان جمع كثرة فمجيء الضمير على حد ضمير الواحدة 
أولى من مجيئه على حد ضمير الغائبات. 

وان كان جتمع قلة فالعكس نحو: الأجذاع اتكسرنء ويجوز 
انكسرت,؛ وكذلك اذا كان ضميرا عائلدا على جمع العاقلات, 
الأولى فيه النون من التاء (فاذا بلغن أجلهن)"", (والوالدات 
يرضعن)”"2 وم يفرقوا في ذلك بين جمع القلة والكثرة كما 
فرقوا في جمع مالا يعقل “اهم 
؟ يقول الله تعالى: (وقالوا لن تسا النار الا أياما معدودة) 
البقرة .8٠١‏ 

يقول أبو حيان:'"' “وقد تقدم ذكر العد في الأيام بأنها سبعة 
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أو اربعون» وقيل: أراد بقوله: (معدودة), أي قلائل يحصرها 
العد, لا أنما معيئة في نفسها” اه 
"اس يقول الله تعاللى: (ولا تؤتوا السفهاء أموالكم التي جعل الله 
لكم قياما) النساء ه. 
١س‏ يقول الفراء:”'"': “والعرب تقول في جمع النسساء (اللاي) 
أكثر ما يقولون: (التي) ويقولون في جمع الأموال وسائر الأشياء 
سوى النساء (التي) أكثر ما يقولون فيه (اللاي) “1ه 

؟ ويقول أبو حيان”" “وقرأ المسسن والنخعي (اللاي)» 
وقرأ الجمهور (التي). قال ابن عطية: والأموال جمع ما لا يعقل 
والأصوب فيه قسراءة الجماعة. انتهى, و (اللايْ) جبمع في المعنى 
ل (التي) فكان قياسه أن لا يوصف به الا بما وصف به مفرده 
بالتي» والمذكر لا يوصف بالتى سواء كان عاقلا أو غير عاقل» 
فكان قسياس جمعه أن لا يوصف بجمع (الى) الذي هو (اللاني)» 
والوصف بالتي يجري مجرى الوصف بسغيره من الصفات التي 
تلحقها التاء للمؤنث. 

فاذا كان لنا جمع مالا يعقل فيجوز أن يجري الوصف عليه 
كجريانه على الواحاة المؤنثة, ويجوز أن بجري الوصف عليه 
كجريانه على جميع المؤنئات» فتقول: عندي جذوع منكسرة» 
كما تقول: امرأة طويلة» وجذوع مدكسراتء كما تقول: نساء 
صالحات, جرى الوصف في ذلك يجرى الفعل. 

والأولى في الكلام معاملته معاملة ماجرى على الواحدة. هذا 
اذا كان جمع مالا يعقل في الكثرة. 

فاذا كان جع قملة فالأولى عكس هذا الحكم, فأجذاع 
مدكسرات أولى من أجذاع مدكسرة: وهذا فيما وجد له 
الجمعان جمع القلة والكثرة. 

أما مالا يجمع الا على أحدهما فينبغي أن يكون حسكمه على 
حسب ما تطلقه عليه من القلة والكثرة. 


واذا تقرر هذا أنتج أن (التي) أولى من (اللاي)؛ لأنه تابع 
لجمع مالا يعقل ولم يجمع مال على غيره, ولا يراد به القلة 
بريان الوصف به مجرى الوصففى بالصفة التي تلحقها التاء 
للمؤنث, فكذلك قراءة الجماعة اصوب” اهب 
“اس ويقول السمين"": “والجمهور على (الني جعل الله لكم) 
بلفظ الافراد صفة للأموال؛ لأنه تقدم غير مرة أن جمع مالا يعقل 
في الكثرة, أو لم يكن له الا جمع واحد الأحسن فيه: أن يعامل 
معاملة الواححدة المؤنثة, والأموال من هذا القبيل؛ لأنها جبمع مالا 
يعقل؛ ولم تجمع الا على (أفعال) وان كانت بلفظ القلة, لأن 
المراد با الكثرة” اهب 
4 يقول الله تعالى: (أئنكم لتشهدون أن مع الله آلحة أخرى) 
الأنعام ب ١9‏ 

يقول أبو حيان.9"© “وأخرى: صفة آلحة؛ وصفة جمع مالا 

يعقل كصفة الواحدة المؤنئة كقوله (مآرب أخرى), و (الأسماء 
الحسنى) ولما كانت الآلحة حجارة أجريت هذا المجرى” اه 
م 2يقول الله تعالى: (ولله الأسماء الحس) الأعراف ل يل 
١س‏ يقسول العكبري:”*" “المسئ: صفة مفردة لموصوف 
مجموع, وأنث لتأنيث الجمع” اه. 
ويقول أبو حيان”". (الحسى): هي تأنيث (الأحسن)» 
ووصف الجمع الذي لا يعقل با يوصف به الواحدة؛ كقسوله: 
(ولي فيها مآرب أخرى) وهو فصيح. ولو جاء على المطابقة 
لكان التركيب (الحسن) على وزن (الأختر)؛ كقوله: “فعدة من 
أيام أخر”, لأن جمع ما لا يعقل يخبر عنه. ويوصف المؤنئات وان 
كان المفرد مذكرا. 
وقيل: (الحسنى): مصدر وصف به” اه. 
١‏ يقول الله تعالى: (ولى فبها مآرب أخرى) طه 1/6 . 
١ل‏ يقول الفراء:”'' “جعل (أخرى) نعتا وهي جمع؛ ولو قال: 
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(أخر) مجاز كما قسال الله (فعدة من أيام أخر). ومئله: (ولله 
الاسماء الحسى) “اهب. 
؟- ويقول العكبري''" “(وأخرى) علي تأنيث الجمع؛ ولو 
قال: (أخر) لكان على اللفظ” اهى. 
# ويقول أبو حسيان”"" “وعامل (المآرب) وان كان جمعا 
معاملة الواحدة المؤنثة, فأنبعها صفتها في قوله (أخرى) وم يقل 
(أخر) رعيا للفواصل؛ وهو جائز في غير الفواصل: وكان أجود 
وأحسن في الفواصل” اهب. 
/ا يقول الله تعالى: (ويذهب بطريقتكم المثلى) طدب "37". 

يقول الفراء:”"”” وقوله: (المثلى) يريد: تانيث الأمثل» ولم 
يقل: المثل, مغل (الأسماء الحسني). 

وان شئت جعلت (المثلى) مؤنئة لتانيث الطريقة. 

والعرب تقول للقوم: هؤلاء طريقة قومهم وطرائق قومهم: 
اشرافهمء وقوله: ركنا طرائق قددا)'''"' من ذلك. 

ويقولون للواحد ‏ أيضا ‏ : هذا طريقة قومه ونظورة 
قرمه. وبعضهم: ونظيرة قومه. 

ويقولون للجمع بالتوحيد والجمع: هؤلاء نظورة قومه, 
ونظائر قومهم” اه. 
يقرل الله تعالى: (فأنبتنا به حدائق ذات بمجة) التمل ‏ 
6 

يقول أبو حيان"" “وقرأ الجمهور (ذات) بالافراد, (يمجة) 
يسكون الحاء. 

وجمع التكسير يجري في الوصف مجرى الواحدة؛ كقوله: 
“أزواج مطهرة”؛ وهو على معنى جماعة” اهى. 
مادل على الجمع س اسم الجنس الجمعي. 
أس وصفه بالمفرد: 
١‏ يقول الله تعالى: (والسحاب المسخر بين السماء والأرض) 


البقرة 1514. 

يقول السمين:”" “ والسحاب: الفح جنسء واحدته؛ 
سحابة مي بذلك, لا نسحابه, كما قيل له: حبر لأنه: يحيو 
ذكر ذلك أبو علي, وباعتبار كونه اسم جدس وصفه بسوصف 
الواحد المذكر في قوله: (المسخمر) كقوله: “أعجاز نخل منقعر”: 
ولما اعتبر معناه تارة أخرى وصفه بما يوصف به الجمع في قسوله 
“سحابا ثقالا” ويجوز أن يوصف بما يوصف به المؤنئة الواحدة 
كقوله: “أعجاز نخل خاوية”. 

وهكذا كل اسم جنس فيه لغتان: التذكير باعتبار اللفظ, 
والتأنيث باعتبار المعنى”اهب. 
؟س يقول الله تعالى: (الذي جعل لكم من الشجر الأخضر نارا) 
يس - .86٠١‏ 

ال يقول الفراء:'"' “وقوله: من الشجر الأخضرء ولم يقل 
(المنضر), وقد قسال الله تعالى: (متكئين على رفرف خضر ولم 
يقل: أخضر, والرفرف ذكر مثل الشسجرء والشسجر أشاد 
اجتماعاء وأشبه بالواحسد من الرفرفء ألا ترى اجتماعه 
كاجتماع العشب والحصى والتمرء وأنت تقول: هذا حصى 
أبسيض وحصى أسود, لأن جمعه أكثر في الكلام من انفراد 
واحده, ومثل الخنطة السمراء. وهي واحدة في لفظ جمع» ولو 
قبل: حنطة سمر كان صواباء ولو قيل: الشجر النضر كان 
صواباء كما قبل: الحنطة السمراء, وقد قال الأآخر ,0" 

بمر جاب مادام الأراك به خضرا 

فقال: (خضرا) وم يقل (أخضر)؛ وكل صواب. 

والشجر يذكر ويؤنث» قال الله تعالى: (لآكلون من شسسجر 
من زقوم فمالئون منها البطون)'"' فذكر, ولم يقل فيهاء وقال: 
“فاذا أنتم منه توقدون” فذكر”اهب. 
"ل ويقول الآلوسي. ” “الأخضر: صفة الشجر, وقسرئ 
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ا سيت سم سي سي ست اميف سباع معي شيع سيم تسبي لمي مع لم ل مي ست سم ميعن ميم مس بجر 


الخضراء وأهل الحجاز يونئون الجدس المميز واحسده بالتاء» 
وأهل نجد يذكرونه الا ألفاظا استثنيت في كتب الدحو. وذكر 
بسعضهم أن التذكير لرعاية اللفظ, والتأنيث لرعاية المعنى, 
والجمع تؤنث صفته, وقيل: لأنه في معنى الشجرة: وكما تؤنث 
صفته يؤنث ضميره كما في قوله تعالى: (لآكلون من شسجر من 
زقوم؛ فمالنون منها البطون) “ اه 

“اب يقسول الله تعالى: “تزع الئاس كأفهم أعجاز نخل مبقعر) 
القمرب .*٠١‏ 

١‏ يقول النحاس:''' “النخل: تذكر وتؤنثء لغتان جاء يما 
القرآن”, 

؟ ويقول الزعدنشري:'"". وذكر صفة (نخل) على اللفظ, ولو 
حملها على المعنى لأنث» كما قال: “أعجاز نخل خحاوية”. 

"اب ويقول العكبري:'' “منقعر صفة لنخل؛ وبذكر ويؤنث” 


4 يقول الله تعالى: (تترع الناس كام أعجاز نخل خاوية) . 


الحاقة ‏ لا. 

يقول النحاس:*”'') “خاوية: على تأنيث النخل” ١ه‏ 
ب وصف أسم الجنسء أو اسم الجمة بالجمة: 
١‏ يقول الله تعالى: (حتى اذا أقلت سحابا ثقالا سقناه لبسلد 
ميت) الأعراف ‏ /اه. 
١س‏ يقول النحاس:”' “يذكر ويؤنث» وكذا كل جمع بينه وبين 
واحدته هاء, ويجوز نعته بواحد, تقول: سحاب ثقيل وثقيلة” 
اه ' 
"ل ؤيقول الزمنشري”": “سحائب ثقالا بالماء جمع سحابة, 
(سقسناه) الضمير للسحاب على اللفظ, ولو حمل على المعنى 
كالتقال لأنث, كما لو حمل الوصف على اللفظ؛ لقيل: ثقيلا 


“امه 


"# ويقول العكبري”"" “سحابا: جمع سحابة:؛ وكذلك 


وصفها بالجمع “١ه.‏ 
؟- يقول الله تعالى: (وينشئ السحاب الثقال) الرعد  ١7‏ 
يقول الفراء: ا “السحاب وان كان لفظه واحداء فانه جمع, 
واحدته (سحابة), جعل نعته على الجمع كقوله: (متكئين على 
رفرف خضر وعبقري حسان) “وم يقل: أخضر ولا حسن, وله 
النقيل للسحاب, ولو اتى بشيء من ذلك كان صواباء كقوله: 
(جعل لكم من الشجر الأخضر نارا فاذا أنتم منه توقدون). 
يقسول الله تعالى: (متكثين على رفرف ضر الرحمن ‏ 
ف 
١‏ يقول النحاس"' “ف (خضر) جمع أخضرء ورفرف لفظه 
واحد؛ وقد نعت بجمع؛ لأنه اسم للجمع؛ كما قال: مررت 
برهط كرام وقوم لنام, وكذا ابل حسان وغنم صغار” اهب. 
اب ويق ول العكيري:'”' “ورفرف في معنى الجمع, فلذلك 
وأصفل بمنضر”. 
"اس ويقول ابو حيان: 


لف ”7 


ووصف بالجمع, لأنه اسم جنس» 
الواحدة منّها (رفرفة)؛ واسم الجنس يجوز أن يفرد نعته, وأن 
يجمع, لقوله: (والتخل باسقات)”””, وحسن جتعه هناء لمقابلته 
لحسان. 

5 يقول الجمل:”” “اسم جمع أو اسم جنس جتعي. وكذا 
يقال في عبقري» وعبارة السمين: الرفرف: اسم جنس, وقيل 
اسم جع نقلهما مكي.”' والواحدة (رفرفة) “اهم, 

6 يقول الآلوسي:”"' “على رفرف: اسم جنس, أو اسم جتمع 
واحسدة رفرفة» وعلى الوجهين يصح وصفه بقسوله تعالى: 
“خضر” وجعله بعضهم جمعا لهذا الوصف, ولا يخفى أن أمر 


الوصفية يتوقف على ذلك الجعل "اه. 
4- يقول الله تعالى: (انا خلقنا الانسان من نطفة أمشاج) الدهر 
لوآ 
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١‏ يقول الرمنشري:”' “نطفة أمشاج, كبرمة أعشار ودبر 
أكباش» وهي ألفاظ مفردة غير نوع ولذلك وقعت صفات 
للأفراد, ويقال ‏ أيضال: نطفة مشجء قال الشما خ:"' 

طوت أحشساء مرتجة لوقت 

على مشسيج سسسلالته مين 

ولا يصح أمشاج أن يكون تكسيرا له. بل هما مثلان في الافراد 
لوصف المفرد بُما”. 
ويقول العكبري:”" “وأمشاج: بدل أو صفة, وهو جمع 
(مشيج) وجاز وصف الواحد بالجمع هناء لأنه كان في الأصل 
معفرقاء ثم جمع أي نطفة أخلاط” اهب, 
“ل ويقول أبو حيان:”' “والنطفة: أريد بما الجنسء فلذلك 
وصفت بالجمع, كقوله: (على رفرف خضر). أو لتزيل كل 
جزء من النطفة نطفة... وقول الرمخشري مخالف.لنص 
سيبويه””' والنحويين على أن (أفعالا) لا يكون مفردا. 

قال سيبويه:”' “وليس في الكلام (أفعال) الا أن يكسر عليه 
اسما للجميع, وماورد من وصف المفرد بأفعال تأولوّه “أقب. 
هب يقول الله تعالى: (عليهم ثياب سندس خضر) 

يقول أبو حيان:'"" “قرئ (خضر) بالجر صفة لسسندس» 
ووصف اسم الجنس الذي بينه وبين واحده تاء التأنيث بالجمع 
جائز فصيح كقوله تعالى: (وينشئ السحاب الثقال)؛ وقال: 
(والنخل باسقات) فجعل الحال جمعاء واذا كانوا قد جمعوا صفة 
اسم الجنس الذي بينه وبين واحد تاء التأنيث امحكي بالجمع 
كقوهم: “أهلك الناس الدينار الصفر والدرهم البيض” حسيث 
جمع وصفهما ليس بسديدء بل هو جائز أورده الحاة مورد 
الجواز بلا قبح “اهم. 
1 يقول الله تعالى: (وأرسل عليهم طيرا أبابيل) الفيل ". 
١س‏ يقول الزغنشري”""': وقرأ أبو حنيفة رحقه الله: يرميهم: أي 


ا ات ا ا ا م 


الله لأنه اسم جمع مذكرء وانما يؤنث على المعنى”. 
؟ يقول جلال الدين حلي" أبابسيل: جماعات جماعات» 
قيل: لا واحد له كأساطير, وقيل: واحده أبول أو ابال أو ابيل 
كعجول ومفتاح وسكين” اهب. 

ويعلق الشيخ الجمل بقوله: “أبابيل: نعت لطيراء لأنه اسم 
جمع”. 
*. وصف مائان 3 معنن اسم الجنس بالجمع 
“زيات”. 


يقول الله تعالى: (فأخرجنا به أزواجا من لبات شستى) طه 


6 
١‏ يقول الأخفش:"' “يريد أزواجا شت من نباتء أو يكون 
البات هوشى”. 


"لح رويقول الزمخنشري:”'' “ويجوز أن يكون صفة للغبسات» 
والنبات مصدر سمي به النابت, كما سمي بالنبت؛ فاستوى فيه 
الواحد والجمعء يعني: أنها شق مختلفة النفع والطعم واللون 
والرائخةوالشكل “اهم. 
'؟ ويقول العكبري:”"' “شق: جمع شتيت مثل: مريض 
ومرضى وهو صفة لأزواج أو لنبات” اه. 
4 ويقول أبو حيان:”*"' “والأجود أن يكون (شق) في موضع 
نصب نعتا لقوله (أزواجا), لأا الحدث عنها” اهب. 
ثانبا: ماورد 3 كتنب اللغة والنحو: 
١‏ يقول ابن قتيية:'"'' “باب مخالفة ظاهر اللفظ ومعناه”. 
“ومنه: أن يوصف الواحد بالجمع نحو قوهم: برمة أعشارء 
وثوب أهدام واسمال, ونعل أسماط. أي غير مطبقة؛ قال 
الشاعر :80 ١‏ 

جاء الشتاء وقميصي أخلاق” اه. 


للفذا 


ويقول ‏ أيضا"": “باب ما جاء على بنية الجمع وهو 
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وصف للواحد” “قالوا: برمة أعشار وثوب أسمال وأخخلاق» 
ونعل أسماط, اذا كانت غير منصوفة وسراويل اسماط اذا كانت 
غير محشوة, قال الكسائي: وانها قالوا: ثوب أخلاقء أرادوا أن 
نواحيه أخلاق, فلذلك جمع “اه. 
؟ب ويقول الحريري أثناء حديثه عن (بين)'"": “ومغله: “برجي 
سحابا ثم يؤلف بينه” , وانها ذكر السحاب وهو جمع؛ لأنه من 
قبيل الجمع الذي بينه وبين واححيده الها وهذا البوع من الجمع 
مغل الشجر والسحاب والنخل والنبات يجوز تذكيره وتأنيئه 
كما قال سبحانه في سورة القمر: (كافم أعجاز نخل منقعر, 
وفال تبارك وتعالى في سورة الحاقسة (كانهم أعجاز نخل خاوية) 
اه. 
"س ويقول العكبري في اعراب حديث الحارث البكري 
الذهلي””"' “قال: فمرت به سحابان سود فنودي منها”9", 

(السحاب) المفرد يكون واحدا وجمعاء ويذكر ويؤنث» قال 
الله تعالى (حتى اذا أقلت سحابا ثقالا) فجاء ب (ثتقاآل) عَلىَ 
الجمع, ثم أعاد الضمير اليه على لفظ الواحد في قوله:(فستقنأة 
الى بلد). وقال الله تعالى: (ألم تر أن الله يزجي سحاباثم يؤلف 
بينه) ف (بين) تقتضي الجمع, ثم جعل الضمير مذكرا. 

ففي هذا الحديث ثنى (السحاب).؛ فقد استعمله على 
الافرادء ويجوز أن يكون الواحد جمعا تم ثناه, كما قالوا: ابلان؛ 
كأنه قال: قطيعان من الابل؛ فعلى هذا يكون قوله: “سود” حلا 
على الجمع؛ وقد يقال: سحابة وسحاب مثل تمرة وتمر فيكون 
جنساء فيجيء الجمع على معناه” اهب. 
4س ويقول الزمشري:”"' “واعلم أن أبنية القلة أقرب الى 
الواحد من أبنية الكثرة» ولذلك يجري عليه كثير من احكام 
المفرد, ومن ذلك جواز تصغيره على لفظه خلافا للجمسع 
الكثير, ومنها جواز عود الضمير اليها بلفظ الافراد نحو قوله 


تعالى: (وان لكم في الأنعام لعبرة نسقيكم يما في بطوتهم) اه, 
5 ويعقب ابن يعيش عليه بقوله؛"" “فان قيل: ولم اختص جمع 
القلة بأفعل وأفعال؟ فالجواب: أنه لما كان بين جمع القلة والواحد 
من المشايمة ما تقدم ذكره من كون صيغته مستأنفة له ويجري 
عليه كثير من أحكام المفرد من نحو عود الضمير مفردا اليه 
كقوله تعالى: (وان لكم في الأنعام لعبرة نسقيكم نما في بطونه), 
وجواز تصغيره على لفظه ووصف المفرد به من نحو برمة 
اعشار وثوب أسمال؛ اختاروا هذين البناءين, لأنهما لا يكاد 
برجد هما نظير في الآحاد, ليعلم أهما للجمع؛ ولا يقع فيهما 
التباس بالواح” اهب. 
1" ويقول الزغذشري ‏ أيضا.”" “ويقع الاسم المفرد على 
الجدس ثم مز ممه واحدته بالتاىء وذلك نحو هر وهرة” اهس. 
/ال ويعقب ابن يعيش عليه بقوله:”" “اعلم أن هذا الضرب 
من الأسماء التي يميز فيها الواحد بالتاء من نحو: شعيرة وشغير, 
وثرة وتمر, انما هو عددنا اسم مفرد واقع على الجدس» كما يقع 
على الواخد, وليس بتكسير على الحقيقسة:؛ وان استفيد منه 
الكثرة, انما هي من مدلوله اذا كان دالا على الجدس» والجدس 
يفيل الكثرة: والكوفيون يزعمون أنه جمع كسر عليه الواحد. 

ويؤيد ما ذكرناه أمران: “أحدهما 250 
الأمر النابي: أنه يوصف بالواحد المذكر من نحو قوله تعالى: 
(اعجاز نخل منقعر) وأنت لا تقول: مررت برجال قائم, فدل 
ذلك على ما قلناه. 

فان قيل: فقد قال: “أعجاز غخل خاوية” فأنث, وقال: 
“والدخل باسقات” والخال كالوصف,.وقال سبحانه: 
(السحاب الثقال) فوصفه بالجمع, فهلا دل ذلك على أنه جع 
لأن المفرد المذكر لا يوصف بالجمع؟ قسيل: ان ذلك جاء على 
المعني: لأن معنى الجنس العموم والكثرة, والحمل على المعسنى 
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كثير” اهب. 

ويقول الزمخشري ‏ ايضا"":”ونحو الدخل والتمر ما 
بينه وبين واحده التاء يذكر ويؤنث؛ قال الله تعالى؛ (كأنهم 
أعجاز نخل خاوية)» وقال”منقعر”. 

5 ويعقب ابن يعيش عليه بقوله:”* “قد تقدمأن هذا 
الضرب من الجمع ثما يكون واحده على بنائه من لفظه؛ وتلحقه 
تاء التأنيث ليبين الواحد من الجمع, فانه يقع الاسم فيه للجنس 
كما يقع للواحد., فاذا وصفته جاز في الصفة التذكير على 
اللفظ, لأنه جنس مع الافراد, والتأنيث على تأويل؛ على معنى 
الجماعة, وذلك نحو قوله تعالى: (أعجاز نخل نخاوية) و “منقعر” 
ويجوز جع الصفة مكسرا ومصححا تحو قوله تعالى: (السحاب 
التقال), ويقع على الحيوان, كما يقع على غيره من نحو: حمامة 
وحمام وبطة وبط وشاة وشاءء, ولا يفصل بين مذكره وهؤلته 
بالتاءء لأنك لو قلت للمؤنثة: “قامة وللمذكر حمام لالتبس 
بالجمع فتجنبوه لذلك. واكتفوا بالصفة, فاذا أرادوا الذكر 
قالوا: حمامة ذكر وشاة ذكرء وكذلك اذا أرادوا الأنثى قالوَا: 
حمامة أنثى وشاة أنغى. حكى ذلك يونس فاعرفه “اهم, 

ويقول ابن الحاجب في قوله تعالى''”: (فعدة من أيام 
أخَر) جمع أخرى, وأما (أخر) فيجمع على (أواخر) مثل قولك: 
أفضل وأفاضل» و (آخرين) ان كان لمن يعقل» كقوله تعالى: 
(وآخرون يضر بون)”", وانغا جمع ههنا على (قُمَل) وهو في 
المعنى جمع (آخر) لأنه للأيام, وواحدها يوم؛ ويوم انما يقال فيه 
آخر باعتبار أصل آخر وهو: أن كل صفة لموصوف مذكر ما لا 
يعقل فأنت بالخيار: ان شئت عاملتها معاملة الجمع المذكر: وان 
شئت عاملتها معاملة الجمع المؤنث, وان شكت عاملتها معاملة 
المفرد المؤنث» فتقرل: هذه الكتب الأفاضل والفضليات 
والفضل والفضلى؛ فالأفاضل على لفظه في التذذكيرء 


والفضليات اجراء له مجرى المونث لكونه لا يعقلء والفضلى 
اجراء له مجرى الجماعة, وهذا جاء في الصفات والأخبار 
والأحوال, ولذلك جاء (أخر) نعتا ل (الأيام) اجراء له مجرى 
المؤنث؛ ولولا ذلك لم يستقم, ولذلك لو قسلت: جاءن رجال 
ورجال أخر لم بجر حتى تقسول: (أواخر) أو (آخرون)» لأنه من 

وقد أجرت العرب ا لا يعقل من المذكر مثل هذاء ألا تراهم 
يقولون: الكتب اشتهريتهن, وهو للمذكر مثل (أخر). 

وما يأب في الضمير لما لا يعقل من المذكر غير الأمرين ما يجمع 
المؤنثء وبالمفرد بخلاف الظاهرء فائه جاء له ما يجمع المذكر ممن 
يعقل اذا كان مكثرا كأنهم قسصدوا أن يجعلوا لمن يعقسل أمرا 
بختص به. 

وما كان جمع الظواهر جنع تصحيح يختص بمن يعقل شاركوا 
بين المذكر تمن لا يعقل وبينه في جمع المكسرء لاختصاصه بالجمع 
السالم”. 1 
15 وتقول ‏ أيضا ””: “فان قلت: فققد قال الله تعالى: 
(فعدة من أيام أخر), ومفرده (آخر)؛ فقد صح جمع (آخر) على 
(أخر). 

قلت: انها جمع (آخر) هنا على (أخر) اجراء للمذكر الذي لا 
يعقل فيه مجرى المؤنث؛ وتجري عليه الضمائر» كما يوصف 
المؤنث الذي يعقل والذي لا يعقفالء وكما يجرى عليهما 
الضمائر, فيجوز أن يقال: الأيام الأخر كما يقال: الدساء 
والليالي الأخر, وليست ولسسن واما لو قلت: الرجل الاخر 
فيمتنع” اهل. 
7 ويقول الرضي؛* “حكم جمع القلة حكم الآحادء 
بدليل تصغيره على لفظه, مع انه نسب الى سيمويه ان (أفعالا) 
مفرد, ولذلك قال الله تعالى: (نسقيكم ثما في بطون والضمير 
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للأنعام. وجاز وصف المفرد به نحو: برمة أعشار وثوب أسمال 
ونطفة أمشاج. ولم يوصف بغير هذا الوزن من الجموع” اهى. 


نخلص بما تقدم الى ما يأي: 
١‏ كل صفة لموصوف مذكر جمع لما لا يعقلاء أنت بالخيار 
فيها: 

أ ان شئت عاملتها معاملة جنمع المذكر. 

بس وان شئت عاملتها معاملة جمع المؤنث. 

ج- وان شئت عاملتها معاملة المفرد المؤنث. 
"# جمع مالا يعقل: 

١‏ ما وجد له جمعان: 

أس ان كان للكثرة يجوز أن يجرى الوصف عليه 

كجريانه على الواحدة المؤنثة. 


ويجوز أن يجري الوصف عليه كجريائه على #ميسع 
المؤنئات: والأولى: معاملته معاملة ما جرى على الواحدة. 
ب مالا يجمع الا على أحدثها. 
يكون حكمه على حسب ما تطلقه عليه من القلة 
والكثرة. 
"اب اسم ابقنس الجمعي. 
يوصف بما يوصف به الواحد المذكرء باعتبار كونه للجدس. 
ويوصف بما يوصف به الجمع باعتبار المعنى. 
ويجوز أن يوصف بما يوصف به المنثة الواحدة. 
5 كل اسم جدس فيه لغتان. 
التذكير باعتبار اللفظ والتأنيث باعتبار المعنى. 
وصف المفرد بالجمع: ش 
أ يوصف الواحد ذو التفاصيل بالجمع؛ من حيث اننا 
ب يوصف المفرد والمثنى والجمع بلفظ (مثل) وما شابهه. 


)١‏ البحر اغيط ؟/.7, 
")الددر المصون ؟59/9؟. 
لاع املاء مامن به الرحمن ١‏ //8. 
5) الدر المصون 217/9" 
8) البحر الخحيط 411//9. 
5ن الآية. ٠‏ من البقرة. 
/ا) الدر المصون 45/9. 

8) البحر الخخيط 1/9 *, 

4 الدر المصون 171/9؟. 
٠)الآية ١8‏ من سورة طه. 
١‏ الكشاف "هم ؟ة". 
١‏ الكشاف ؟/51؟. 
*() البحر الغخيط ه/م١‏ 7. 


4)الآية /41 من سورة المؤمنون. 

© الآية 78 من سورة محمد 

5 الآبة 77 من سور الواقعة. 

)١١‏ (مطهرة) صفة ل (أزواج) وهو جمع ما يعقل, وانما جئت بالآية لما 
احتوت في تفسيرها على ذكر جمع مالا يعقل. 1 

8 البحر الغيط .١119//١‏ 

715/١ الكشاف‎ 

١‏ ؟) البييت لسليم بن ربيعة بن جفنة (انظر تازيل الآبات ص 8" ملحق 
ج 4 بالكشاف). 

)1١‏ الآية 4 "؟ من البقرة. (؟ ؟) الآبة "79 من البقرة. 

5 الآية 718"1 من البقرة. 

3 ؟) البحر المخيط 8/1١‏ ؟. 

5 معاي القرآن ١/لاه‏ ؟. 
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5 / البحر حيط 155/7 
5 الدر المصون 680/9. 
1" البحر المخيط 417/4. 
8ل الاملاء 784/1 
البحر المحيط 474/4. 
)*٠‏ معابي القرآن 1071//7. 
"١‏ الاملاء ؟/17. 

"م البحر حيط 778/5 
"ع معان القرآن .١ 868/١‏ 
4") الجن 211 

ه" البحر اغخيط /89/1. 
5" الدر المصون ١8/97‏ 7. 
/الا) معاي القرآن 81/1". 


8" رجاب اسم موضع (انظر اللسان: بمرجب). 


9" الواقعة 61 

5٠‏ ) روح المعاي “91ت ه. 
1ع اعراب القرآن 848/7؟. 
الكشاف 89/4 

47) الاملام 76/7 

5 ؛) اعراب القرآن 95/7 4. 
©؛) اعراب القرآن ١/١؟5.‏ 
5؛) الكشاف 284/9 

417 الاملاء 110//1؟. 

48 معاي القرآن ؟/50. 
9) اعراب القرآن 15/1" 
ده الاملاء 7717/1 

١م‏ البحر اتخيط .١99/48‏ 


07) (باسقات) حال؛ والحال وصففى, فهو في معنى الصفة. 


"انع الفتوحات الالهية 741//4. 
؟ 0) انظر مشكل اعراب القرآن 49/91 ". 
68 ) روح امعان 4/71 17. 


هم الكشاف 144/4. 

01) انظر تتزيل الآيات 65/4ه بآخر الكشاف. 

هم الاملاء ؟زه/ا؟. 

8 البحر الغخيط 91/8" 

)٠١‏ يرد اعتراض أبي حيان على الزمخشري ما ورد في الكتاب في موضع 
آخر أن (أفعالا) قد يرد للواحد, يقول سيبويه: وأما أفعال فقسد يقسع 
للواحد؛ هن العرب من يقول: هو الأنعام, وقال الله غز وجل: (نسقيكم 
ثما في بطونه) وقال أبو الخطاب “سمعت العرب يقولون: هذا ثوب أكباش” 
اهس. (انظر الكتاب #/, "717, 

1 الكتاب 1/4/4 7؟. 

,4 ١ ١/8 اليحر الغيط‎ 897 

"ال الكشاف 85/4 7, 

4 الجمع مع الجلالين 889/4. 

6 معاي القرآن ؟//19١4.‏ 

65 الكشافل 01/9 

لامع الأملاء 1717/9 

548 البحر اغيط 81/5 7. 

تأويل مشكل القرآن 785. 

5 انظر الاقتضاب 0١15‏ معان القرآن للفراء #717//1 لسان العرب 
(خلق). 

الا أدب الكاتب 571. 

"لا درة الغواص 837. 

"ال/ا) اعراب الحديث النيوي ص 19/9 .١‏ 

4/) من حسديث طويل؛ وفيه: “رجت أشسكو العلاء الحضرمي الى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم... اللهم اسق عادا ما كنت تسقيه فمرت 
به سحابان سود... الخ والحديث مخرج كافش الصفحسة المذكورة في 
الكتتاب. 

هلل المقصل .١1/8‏ 

5 ابن يعيش 8/8 .1١‏ 

/الا) المفصل 1/1/6. 

4لا ابن يعيش 7/1/6 
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8/ المفصل ١١5/86‏ . 
)ابن يعيش .١١5/8‏ 

1 أمالي ابن الحاجب رقم (ه) ص 4 ", م" 
م الآية ٠‏ سورة المزمل. 

*81) أمالي ابن الماجب 11/4 . 

4) شرح الكافية للرضي 0/١‏ 4. 


امراجع وامصادر: 

١ل‏ أدب الكاتب لابن قتيبة تحقيق محمد الدالي ‏ مؤسسة الرسالة. 

؟ اعراب القرآن لأبي جعفر النحاس. تحقيق د/ زهير غازي زاهد, 
احسياء التراث الاسلامي 56 س وزارة الأوقاف ‏ الجمهورية 

العراقية. 

لاس اعراب الحاديث النبوي للعكبري تحقيق الدكتور حسسن موسى 

الشاعرء دار المنارة للدشر والعوزيع جدة ‏ الطبعة الثانية. 

5 الاقتضاب في شرح أدب الككاتب لابن السيد البطليو سي ذان 

الجيل بيروت, 

ه الأمالي النحوية لابن الحاجب تحقيق هادي حسسن -موديت عالم 

الكتب. 

5 املاء مامن به الرحمن في اعراب القرآن للعكيري ‏ مصطفي البابي 

الحلبي ١٠/191م.‏ 

/اس البحر الحيط لأبي حسيان س دار الفكر # مصور عن طسعة دار 

السعادة بمصر 1599 امب. 

تأويل مشكل القرآن لابن قنيبة ‏ السيد أحمد صقر المكتبسة 


العلمية بالمديئة المنورة. 
9س تتزيل الايات على الشواهد من الأبيات شرح شواهد الكشاف نب 
الدين الخطيب (بآخر كتاب الكشاف للزمخشري). 
٠١‏ درة الغواص في أوهام الخواص للحريري ‏ تحقيق محمد أبو الفضل, 
ابراهيم دار فضة مصر بالفجالة مصر. 
١‏ اس اللدر المصون في علوم الكتاب المكنون للسمين الحلبي. تحقسيق د 
أحمد محمد الخراط ‏ دار القالم. 
؟ ا روح المعابي في تفسير القرآن العظيم والسبع اماني للآلوسيء دار 
احياء الترااث العربي س مصور عن دار الطباعة الدبرية بمصر, 
"' اس شرح كافية ابن الحاجب للرضي ‏ ذار الكتب العلمية مصور عن 
شركة الصحافة العثمانية. 
4 اس شرح المفصل لابن يعيش عالم الكتب ‏ مكثية المحنبي القاهرة. 
5 اس الفتوحات الالهية بتوضيي تفسير الجلالين للدقائق اللخنفية, 

للشيخ سليمان الجمل- دار احياء العراث العربي بيروت. 
5 اس الكتاب لسيبويه تحقيق عبد السلام هارون. 
اس الكشاف للزمذشريء دار المعرفة بيروت مصور عن مكتبة ومطبعة 
متضطفى البابي الحلبي. 1 
١8‏ لشال العرب لابن منظور. دار بيروت للطباعة والنشر. 
مشكل اعراب القرآن. تحقيق ياسين محمد السواس ‏ دار المأمون 
للعراث, 
٠‏ ؟ معان القسرآن للفراء, غالم الكبب مصورة عن طبسعة ذار الكتب 
6م : 
١‏ المفصل للزمخشري (مع شرح ابن يعيش). 
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[أحوت ودراسات) 


بريه لدي ين اأسطا وااتبارة. . 


الشعر العربي القايم 


الغربة والغرب: التوى والبعد. والقرب: الذهاب والتنحي عن 
الناس؛ ورجل غريب: بعيد عن وطنه والجمع غرباء» والأنثى 
غريبة. والغربة ألم وحرقة ومعاناة تفضي بصاحبها الى الحنين. 
والحنين: الشوق وتوقات النفس, وحنت الابل نزعت الى 
أوطانها أو أولاده "" 

وعلى وفق هذا المعنى بوسسعنا القسول ان الغربة والحنين 
مقترنان أبدا فمن يغترب لم يزل في هم وغمء وذل هو التدتجي 
عن الاوطان ”2 

ولقد كان الشاعر العربي ملتصقاً يبيئته جاعلا منها وطنه» 
وميدان وجوده وموطن مجده وخلوده عبر فعاله التي يمارسهاء 
والشاعر متشبث بذلك كله فهر يدرك انه من خلال وجوه 
الصراع التي يخوضها في اطار طموحسه الفردي وطموحه 
الجماعي يحقق لذاته وجودا متميزا في وطنه ثم يحقق لاسمه الخلود 
الذي لا مبحسه اياه الا الكلمة التي يذكره بما قسومه الدين 
شاركهم هموم حسياتم وعبر عن قسيمهم وتفاعل مع معاناقم 
فكان صوت وجودهم الذي تبقى الاجيال اللاحقسة متشبسنة 
بترديده وذلك كله ما لا تتيحة الغربة التي تقسطع الرجل عن 
جذور انتمائه فتحيل صوته تحض كلمة تذهب أدراج الرياح. 


د. عبد الرراق حليفة محعود 
كلية الأداب ‏ قسم اللغة العربية 

ولقد مخضت الحياة العربية عن حالات غرببسة عاناها 
فكان منهم من اضطره ظرفه الى الغربة وكان منهم من اختار 
الغربة بعد أن عائ الاغتراب وهو بين فومه وبسين هذه الحالة 
وتلك كان للشعر أن يسججل ادق خلجات النفوس ويعبر عن 
المعاناة التي قد تبسدو في هذه العجربة اعمق من تلك وفي تلك 
التجربة اكثر وجيعة من هذه. ولأن كلا من التجربتين تتميز 
بآثارها الخاصة في النص الشعري رأينا أن نتابع كلاً من التجربتين 
بسكل سسقل: 
الغربة اضطراراً: 

قد ينتقل العربي من مكان الى آخر مضطرا بفعل عوامل شتى» 
ولكن سرعان ما يعصف به الحنين الى بلاده ووطنه, أرضه وحماه 
ومنزله, وحب الوطن والحنين اليه وفاء الإنسان» حتى ارتبط 
حب الأوطان بالوفاء لانه ثابت خالد لا سبيل الي تغييره؛ ولول 
هذا الحب لهجرت البلدان وخربت, حتى قرن النبي محمد (صلي 
الله عليه وسام) الإيمان بحب الوطن؛ ووصف الخروج عنه 
عقوبة""» وكذلك كان شأن الصحابة الكرام, فقسد قال عمر 
رضي الله عنه: عمر الله البلدان بحب الأوطان, وقيل لولا حب 
الناس الأوطان خسرت البلدان”. 
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فحب الوطن من طيب المولد”"'. وكانت العرب اذا ها 
اضطرت الى التغرب والابستعاد عن الوطن لاي سبب حملت 
معها من تربة بلدها رملاً وعفراً تستدشقه عند نزلة زكام أو 
صداع»"' وأنشد لبعض بني ضبة: 
تير على علع يكن مميرتا 
وَعُدّةزاه في بق سا المزاود 
ونحمل في الأسفار ماء قبيصة 
سين النائي لحب الموارد”", 
لذلك تجدهم يتمنون الموت اذا تجرعوا غصة الغربة””, وقد 
جنع لنا الأعشى ما يعانيه المغترب من الهوان؛ بقوله: 
متى يغترب عن قومه لا يجلا له 
على مَنْ له رهط حواليه معضبيا 
وَبُحْطَم بظُلْم لايزال يرك لَهُ 
مصارع مَظَلوم مجر تحبا 
وتدفن منه الصالحات وإن يسئ 
يَكُنْ ما أساء النار في رأس ككينا 
وليس مُجيرا إن أتى الح خائف 
ولاقاللاًإلاهُرَ اليا" 
ويلخص زهير بن ابي سلمى معاناة الغربة في حسكمة من 
حكمه الخوالد فيقول: 
ومن يغترب يخْسب عدوا صّديقه 
ومسسن ابكرم نفْسَه لا يكم" 
لقد كان نروح الشعراء الدائم عن الاوطان سببا لالحسنين 
اليهاء ولا سيما اذا كان النازح مضطراً, وهذا ما نجده في قلب 
الشاعر المتلمس الضبعي الذي اكتوى بنار الغربة ففاض وجوده 
كله حنيناً وحبا الى وطنه العراق الذي اضطر لمغادرته منفياً 
خوفاً من عمرو بن هند وبطشه فيقول: 


2-0 ا ل ا اا 


إن الحبيبة بها لم يتفد 
واليأس يُسلي لو لوت أخادد 
قد طال ما أحببتها وودقا 
لو كان يغنى عناك طسول تود 
إن العراق وأُهَّلهُ كانوا الحوى 
فإذا تأى بي وده يبعي" 
ونجد الصورة مقاربة عند الخرنق وهي تجو عمرو ابن هبد 
حبن طرد بني مرثد, فتقول: 
ألا من مبلغ عمرو بسن هند 
وقد لا تَعْدُمُ المسسسناء ذاما 
كما أخرجتنا من أرض صلق 
2 
كما قالت فتاة الحسي لما 
أحجس جنالها جيشاأالَيَامًا 
لوالدها وأزأثنه بايل 
قطاولقف لما تس ري ظلاما 
ألست ترى القطا مُتواترات 
ولوترك القسطا لغفا وناما ”” 
ونتلمس الحدين إلى العراق في مقطوعتها التي ترثي يما عبا 
عمرو بن بشر'"' نديم املك وقد أدى موته إلى طرد قومها مز 
العراق: 
ألا هلك الملوك وعبد عمرو 
وخخليث العراق لمن فاه 
فكم من والد لك ياابن بشر 
ْ اوم بحسا كارو وازئناف 
بنى لك مرئد وأوك بشرٌ 


على الشسم البواذخ من ذُراها"" 
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ويعصف الحنين بالحارث بن وابصة الكناني وبمسكه التبصرء 
بيد أن التذكر ظل يلح عليه فتعتريه الاحزان”", ويبقي ارطاة 
بن سهية مسهداً في غربسته, حارسساً لساري النجوم, ليرى 
(و(سهيلام) النجم الذي لا يرى الا من ارض منبسسطة هي 
أرضه”". ويحن أبو زياد الطائي, الى بلاده التي ابتعد عنها 
مرغماً, وأبياته خبر ما يفصح بما عن حالته: اذ يقول: 


احقاً عبادً الله أن لست ناسياً 
بلادي ولا قومي ولا ساكنا نجدا 
ولا ناظراً نحو الحمى اليوم نظرة 
أسلي يما قسلبي ولا مُحْدئاً عهدا 
بلاذّبما نيطت علي ثمائمي 
وكان ب؛ماعصرٌ الصّبسا نضرًا رغدا 
بلاد إما قومي وارض أحبها 
وإِن لم أجد من طول هجرقا بسه”" 
وفي غربة النفي يعيش المنفي أو المخلوع: او كما يسمى أيضاً 
ب ((اللعين))”*'مهدور الدم من قومه أو من آخرين جى 
عليهم, معرضاً نفسه لقتل في حياته الجديدة (غربته)» وقد 
قضى العرف آنذاك الا تطالب قبيلته يدمه بعد خلعه أو نفيه, 
ويضطر المخلوع أو المنفي في هذه الحالة للانضمام تحت خيمة 
الصعاليك ويعيش حياقم.”". ومن هؤلاء الشنفرى الذي خلع 
نفسه قبل أن تخلعه قبيلته فعابى ما عاائ من غربة مستمرة» 
ولكثرة ما خخاض من مغامرات» وما اقترفت يداه من جئايات 
فهو لا يدري بأية واحدة منها سيو يذ ولذا فقد أطلق على 
نفسه (طريد جنايات) في قوله: 
طَرِيدُ جنايات تَياسرن لَحْمَهُ 
عقيهُ لاه ح_وٌأول 


تنَامُ إذا ما نام يفضي عيونما 
حككاناً إلى مكروهة تتغلغل" 
وينفى صخر الغي لخلاعته فتشتد عليه معاناة النفي والتشرد 
الدائم فينضوي تحت لواء الضعاليك؛ فيكون وقع الغربة وذها 
قاسياً عليه, ويعبر عن ذلك قائلاً: 
بيت إذا ما آنس الليل كانساً 
مبيت الغريب ذي الكساء المحارب"" 
ويخلع حبيب الأعلم وينفى مطروداً لفتكه, وكثرة جرائره» 
لذلك نجده يجوب الصحراء, متنقسلاً ومبتعداً في أعماقهاء 
فتعصف به الغربة ويحن الى بيته, أهله واولاده فيقول: 


رفعت عيب سي بالحجا 

ز الى أناس بل-سسااالاقب 
وذ كرت أهلي بالعسرا ْ 

9 وحملاجة الشعث التوالب 
المعثر مينرمنا!القتلا 

د لخي إلى الا ارب 
وبجاني نعمان قل : 

لس أن يُبلْغني مآرب”” 


فهواجس الغربة شديدة لديه وفقدان الامن مستمر, وهذا 
مانجده في شعر ابي الطمحان القيني الذي جنى جنايات كثيرة 
طرد بسببها والتجأ الى عبد الله بن جدغان التيمي الذي عجر 
عن الدفاع عنه: ففارقه ونزل على الزبير بن عبد المطلب بمكة 
فطال مقامه لديه, فأحس الغربة وحن الى موطنه واشستاق الى 


أهله فاستأذن الزبير في الرجوع اليهم؛ وقال: 
ألا حت المر قال وائعب رَبها 
تذَكرٌ ارما مآ وأذكير مَعْشَري 
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ولوعَلمت صرف الببوع لُسرّها 
بمكة أن نبسستاعٌ حَمْضاً بأذخر”” 
ان أبا الطمحان هذا ل يصبر كثيرأًء ققد جنى مجددا وولى 
الادبار هارباً من بلاده؛ وجا الى بني فزارة فنزل على رجل منهم 
يقال له مالك بن سعد فآواه واجاره وخلطه بنفسه, فأقام مدة ثم 
اشتاق يوماً الى اهله وقد شرب وثمل وأخبر مالكاً عن ضيق 
ذات اليد عن دية جنايته فوهبه ما يريد ويزيد, ولكنه ندم على 
ماقاله لمالك» وانشد ابياتاً مدحه فيها ويذكر حسسن جواره, 


وقراره بالبقاء معه, فيقول: 
وقد عرقت كلابكم نابي 
كأني منكم وتسسسس يت أهلي 
لسالسب ورج 


هاما شستت من فرع وأصل'!” 
فكلاب امجير تعرف ثياب المنفي للمدة الطويلة التي مكسث 
فيها عند تجيره. ان مخاض الغربسة ومعاناتا في الخلع او النفي 
شديدة على النفس لذا نجد آثارها واضحة فيما قاله الشعراء من 
شعر صور لناهذه التجربة وها يقاسيه المغترب. ومفلمًا كانتت 
معاناة النفي الفردي شديدة على النفس كذلك كانت معاناة 
النفي الجماعي على القبيلة التي تنفى عن ديارهاء ومن ذلك ما 
صوره لنا لبيد بن ربسيعة العامري الذي حسزن لفراق بلاده 
وحزنت ديارهم لفراقهم وبكت لبكائهم. 
بكتنا أرضنانما فعسمًا 
و-طل يا سفيرة والغهامٌ 
محل الحي اذ امسوا جتيعسا 
فأمسى اليوم ليس بسسسه أنا”" 
ان الانسان حين يفقسل الامان يهجم الخوف على نفسه. 
ويدفعه حب الحياة الى التفكير بسبل النجاة؛ ومنافل الامان فلا 


يجدها الا في ديار الاهل ومواطن الطفولة. 
فهذا السمهري العكلي الذي ظل متشرداً سنين طويلة يبدو 
أنه قال معظم شعره وهو في حالة التشرد والرهة التي كانت 
تملك عليه كل ابعاد حركته ومنها حركات التشسرد والفزع 
المختيف بالابتعاد عن الاهل» وعن حبيبته سليمى التي يذكر حنينه 
اليها, بعد رحلة طويلة قضاها متشرداء هارباً من مكان الى آخرء 
ويحدد صورة التمني التي ارتفعت في سليمى والمتمثلة في البقاء في 
ارضهاء ولعل مليمى هي هاجس اغتراب كان يعانيه واماي 
كانت تدور في خلده لارض امان يحن اليهاء وهل هناك اروع من 
ارض الوطن, فقال 
منت سَليّمِى أن اقل بأرضها 
وأئ السام وَيْيّها ماقت 
الا ليت شعري هل ازورنٌ ساجراً 
وقد رويت ماءالغوادي وعلت 
بني اسد هل فِكُمُ مسن هسوادة ْ 
٠7‏ قفرت كات يالل زلست"” 
ان صزخة النداء (لبني اسد) تعد خير تعبير عن الصورة 
اليائسة التي كان عليها الشاعر, ذلك انه نداء يوحسي بسعمق 
الاستغاثة» التي كان يرددها في وقت الضيق مقرونة بذكر الحبيبة 
في احاديث الاغتراب والنوى لعله ينسى بذكرها واقعه المولم 
ويخلد الى الصورة التي كان يتمناها ومنها بيته الذي فارقه واقصى 


غايته ان يعود اليه فيقول: 
الا أيها البيت الذي انا هاجره 
فلااليتُ منسسيٌ ولاانا زائره 
ألا طرقت ليلى وساقي رهيئة 
فإن انج ياليلى فرْب فستى نجا 


وإن تكن الأخري فشسيء أخاذرة”” 
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وكان يخشى ذكر النهاية التي عبر عنها في موضع اخر تعبيراً 
يوحي بالخوف من ذكرها”" ويحمله الابتعاد والحرب بعيدا عن 
الديارء وكلما ابتعد زاد الحنين والشوق اكثرء حستى كانت 
عُمان هي الارض التي تمنى ان يجل الاطمئنان والامن فيهاء وكان 
((حاجب)) هو المقصود في هذا المسير الاخير: 
فقال الذي أبدى لي النصح منهما 
أرى السرأي ان تجساز نمحوعُمان 
فإن لا تكن في حاجب وبلاده 
ناة فقد وَلتَ بك القسدمان"" 
إن التصاق الشعراء بالأرض والوطن كان التصاقاً عميقساًء 
لانهم وجدوا في الارض هناء وطيباً ولمسوا بين وديانها عطاع 
قنما حبها نماء انسانئياً خالصاء وزاد هذا الحب والحتين كلما 
ابتعدوا عنها'”". لقد اقترن امم عند هؤلاء الشعراء بتحرقتهم 
الى الارض والوطن؛ وتحرقهم هذا مشوب بالألم ممنحوب 
بالمشاعر التي تلمس عند الشعراء المرتبطين بالارض فالليلة الي 
تناها الخطيم امحرزي هي الليلة التي تمناها كل الشتسعرَاء' "2 
فعاشت في نفوسهم امداً طويلاً بعيدة المنال» وهم في رحاب 
الارض البعيدة التي توائب فيها القلق وارتمى في جنباتًا الخوف» 
فقال: 
ألا ليت شعري هل ابيئن للة 
بأعلى بلي ذي السلام وذي السدر 
وهل أهبطن روض القطا غير خائف 
وهل اصبحن الدهر وسط بسني صخخير”"" 
ومن خلال استقرائنا للنصوصء نجد ان الاسر يتبعه ذل 
الاغتراب القسري عن حمى العشيرة ومرابسعها حيث تتعدد 
الغربة» غربة مكان وغربة نفس فهي غربة مادية ومعنوية» وقد 
صور لنا السليك بن السلكة غربة صرد وهو رجل من بني 


حرام صحبه السليك واسره قوم من مراد وخثعم؛ فبكى صرد 
لوقوعه أسيراً متأماً لابتعاده عن (زبلاد)) مقاعس كما يسميهاء 
وقد استنقذه السليكء وقال: 
بكى صَرْدُ لما رأى الحي أعرضت 
مهامةُ رَئْلٍ دونهم وس هوب 
وحَوَفَهُ ريْبُ المان وفقسرةُ 
بلاُعدو حساضر وجدوب 
وناى بعيل عن بلاد مقاعس ْ ْ 
1 ون عخاريق الامور ثريب””" 
ان القلق الذي يمر به الانسان يفسد امره, 0 ان الامل 
ليضيق ويصبح كخرم أبرة» ويمسرب ملل الانتظار في الخلاص 
من الأسر الى النفوس ويصبح حال المرء مثل الناقة الغربية التي 
حلت بأرض مجهولة تعخبط فيهاء تخشى الموت, تطلب الابار 
ولا بقعدي الى المسالك المؤدية اليها. 
وننتقل الى تجربة عميقة مفعمة بالألم واليأس ممترجة بادق 
الخحالات"النفسية؛ هي تجربة عبد يغوث ابن صلاءة الحارثي» 
فبعد غربة قاسية في الأسر أراد ان يموت وهو سيد قسومه | 
ميتة تبتعد عن الذل, بعد ان وجد الا مفر من ذلك القضاء الذي 
لا مرد له, فسقي الخمر وقطع له عرق الأكحل» فرف حتى 
فارق الحياة, قد ترك لنا الشاعر قصيدته المرثية؛ التي عبرت عن 
أشل حالات الغربة, وهو على أعتاب مغادرة الحياة إلى الأبسد» 
يقول فيها: 


فيا راكباً إما عرضت قبَلفن 
نداماى من تجران أن لا تلاقفئسيا 
أبا كرب والأ يهمين كليهما 
/ وقيساً بأعلى حضرموت اليمانيا 
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أقول وقد شدوا لساي بدسعة 

امسر افو عواسايا 
أحقًا عباد الله ان لست سامعاً 

نشي الرعاء المغربين المتاليا 
وتضحك مني شيخة عبشمية 

كأن تر قلي اس سرايمانيا 
كأ م اركب جواداً ول أقل 


وم اسبأ الزق الروي ول أقل 
لأيسار صدق: أعظموا ضوء ناريا" 
مدل البدء يحن الشاعر لاود وكفدد الغربة لديه, فكل شيء 
يشسده للماضي الى الوطن والأهل, وتشازعه الذكريات؛ فلا 
خوض معارك بعد الآن ولا سماع نشيد الرعاة» ويتعذب في 
حنينه ويتلوى من فيض اشواقه, ونزيف الاكحل ينهي غربته في 
الاسر والمياة ليستقر غريباً في قبر بعيد عن الديار. 
وقد يعمد الشاعر الى تحميل رفاق الغربة آثار.معاناته التي 
يعتلج ما صدره فلا يجد خيرً من الابل التي تشاركة عَوبَكَه 
وتحن الى اعطانها حنينه الى دياره فحاتم الطائي يحمل الناقة آثار 
حنينه فيتجعلها تحن الى جبال طتى: تحن ويصبرها على للفتها التي 
هي لحفته لربعه ودياره”"؛ وحين يعمد عمرو بن كلثوم الى بث 
شكواه من شسدة حسينه لا يجد صورة أروع من الناقة (أم 
سقب)التي ذبح ولدها فظلت ترجمّع حنينها إليه فيثير في المتلقي 
مشاركنة الشعور بفيض حنيئه لما عُرف عن حسنين الابل”", 
ويسالك المتلمس الضبعي السبيل نفسه متوارياً خلف القلوص 
ليعلن حنينه الى العراق والى النخلة القتصوى, فيقول: 
خَنتَ قلوصسي بها والليل مطرق 
بعد المدوء وشاقستها النواقيس 


معقولة ينظر الافراقٍ راكبها 
كفا من هوى للرمل مس لوس 
وقد الاح سهيل بعدساهبجعوا 
كأنه ضرم بالكف مقبسوس 
ال طربت ولم تُلحي على طلرب 
ودون إلفك أمرات اهاليسس 
حنث الى النخلة القصوى فقلت لها 
َمِل عليسك ألا تلك الدهاريسٌ 
إن تسلكي س سل البُوباة مُتْجَدَةٌ 
ماعاش عمروٌ وما مرت قابوس”" 
وهذا ما نجده في حدين قيس بن زهير الذي عبر عنه بحنين 
الجمال الى اوطانما فقال: 
مالي أرى إبلي تحن كأنها 
توح تجاوب موهنا اعشاسارا 
أن تبطي ابسداً جدوب مويسل 
وقناقرا قسسرتين والاموارا 
اجهلت من قوم هرقت دماءهم 
بيديو م أذهم يجنب تعار 3 
فهذا الألم الدفين. وهذا الحزن الموجع, أبت ائفة صاحبه عليه 
أن يفصح عنه, فنقله إلى ابله التي يقتلها الحنين والشوق الى 
أرض الوطن في جنوب ((مويسل)) وغيرهاء لان ما وقع يمبع 
العودة الى الديار: ولا سيما انه اصاب من هؤلاء الكثير. 
وفي شعر الدساء كثير ثما يصور حنينهن الى اهليهن ولا سيما 
من كانت سبية عند قبيلة أخرى او متزوجة في غير أهلها وبعيدة 
عنهم فقد روي أن امرأة من مازن تزوجت كليبياً وبينما هي 
سائرة الى بيت زوجها أحست أن بكرها الذبي كانت تركبه 
كأنه قد أخذ يحن فتذ كرت أهلها وخاطبعة: 
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ألاأيها البكر الأباي إنني 
وإياك في كلب ترب سان 
تحن وأبكيء ان ذا لبلية 
وانا على البسلوى لمسطحب ان 
وان زمانا أيها البكر ضمني 
واياك في واد لل سير زهان" 
فكثيرا ما ظهر حنين النساء الى قبائلهن في اشعارهن بصور 
عديدة منها إرسال التحيات الشعرية مع الريح اذ قب ومن هذا 
قول وجيهة بدت أوس الضبية ترد على عاذلة تعذها على شدة 
الشعور الذي كانت تبديه نحو أهلها وديارها اذ بعدت عنهم 
مضطرة فتقول: 
وعاذلة تغدو علي تلومني 
على الشوق ل تمح الصبابة من قبي 
فمالي ان احببت أرض عشيري 
وأبغضت طرفاء القضيبية من ذنب 
فلو أن ريا يلغت وحي مرسل 
حفي لناجيت الجنوب على التقسب 
فقلت ها أدي اليهم رسالتي 
ولا تخلطيها طال سعدك بالترب 
فاائ اذا هبت شهالاً سأليها 
هل ازداد صداح الثميرة من قُرب”" 
وهذا القول يذكرنا بم قالته رامة بنت الشسماخ اذ ذكرت 
لوم الناس لها وهي تحن الى نجد فتقول: 
ألامُ على نجد ومن تلك دار 
3 بسجدئهجه الوق شسسيء رايع 
تهجه جنوب حين تبدو بدشرها 
1 يمانية والبرق إذ لاح لامعة”” 


وتكثر الشواعر الحنين الى البادية وتفضلها على الحضر وما 
فيه من معالم حضارته واستقراره, وهذا ما نجده في قول ميسون 
بدت بجدل الكلابية التي زفت من بادية كلب الى معاوية بن ابي 
سفيان ))”""؛ وتفاضر بدت مسعود بن عفبسة؛ التي خرج يما 
زوجها من ديارها في البادية الى القفِينِء فقالت: 
نظرت ودويٍ القف ذو النخل هل أرى 
أجارع في آل الصُحى من ذُرى الأمل 
الى ان تقول: 
لعَمري لأصوات المكاكي بالضخى 
وصوت صبافي حائط الرّمت بالدخل 
وصوت همال زعزعت بعد هدأة 1 
ألاء واسبساطا وأرطىئّ من الحلل 
احبة الينا من صياح دجاجمة 
وديك وصوت الريح في صعف التخل””” 
فهذه الشاعرة عمدت الى اموازئة بن البادية والحاضرة وهي 
بلا شك تفضل الحياة الاولى تاركة حياة الحضر ولعل هذا 


الامر دفع اللباحظ الى القول ((وترى الاعراب تحن الى البلد 
الجدب وال القفر والحجر الصلد وتستوخم الريف))”"". 
الغربة اختباراد 


انما تشكله البيئة القاحلة, وظروف الحياة الصعبسة: 
والحاجة كلها عوامل تدفع الشاعر للانتزاع من ارضه وقوما 
بحذاً عن مقومات الحياة في الغربة سداً للعوز الذي أحدق به: 
والفاقة التي اعتورت حياته؛ فيجد في الاغتراب ملاذاً يحتمي با 
ومنفذاً لتحقيق ما يصبو اليه من غنى يشعره بالاطمئنان» لبحفظ 
كرامته بين قومه ولا تنحقق الامنية: فيعلل نفسه بالجهد المبذول 
ومعاناة الاغتراب: 
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ولكن نفسا مره لاتقيمُ بي 
على الذام الا ريشمااتحول”"' 
ونجد رد الفعل على الفقسر واثاره عند الشسنفرى متمكلاً 
بالاغتراب الذي فيه الغنى حيث يقول: 
وأغدمٌ احيانا واغنى وافا 
ينال الغنى ذو البعدة الب00 
ويفضل عبد قيس بن خفاف البرجمي الاغتراب على ان يمن 
عليه احد فيقول 
واذا افتقرت فلا تكن متخشعا 
ترجو الفواضل عند غسير المفضصل”" 
على أن عروة بن الورد قد اكثر من الدعوة الى الاغتراب من 
أجل الغنى ليتمكن من دفع الحقوقء فلا قيمة للرجل اذالم يعول 


عليه أهله: 
دعيني للغنى اسسىى فإ 
رأيت الناس ش رهم الفقصير 
وابعدهم وأهوفم عليسهم 
وإن أمسسى له حسسب وخير 
ويقصيه الددي؛ وتردريسسه 
حل سمسايته وينهرة الصغير 
ويلفى ذو الغنى, وله جسلال 
يكاد فؤاد صاحم يطير 
قليل ذنبه والذنب جم 
ولكن للغسف رب غفور"» 
ومن لم يطلب معاشا سيشكو الفقر, فإما أن يغترب ليكسب 
واما أن يموت فيعذر: 
فسر في بلاد الله والتمس الغنى 


تعش ذا يسارا او توت فتعذر|69 


وتتكرر الدعوة من اجل الغنى ونبذ الفقرء مستهينا بالحياة في 
سبيل الغاية التي يسعى اليها: 
دعيني اطواف في البلاد لعلني 
افيد غنى فيه لذي الحق تحمل 
ألبس عظيما أن تلم ملمة 
وليس علينا في الجقسوق معول 
فان نحن لم نملك دفاعا بحادث 
لوه الايام فالموت ا 
فقد ارتبطت الغربة والدعوة اليها عنده, بقيم انسانية, تقوم 
على الانتصار للفقراء والمحتاجين ودفع الخطوب عنهم, مادام 
قادرا على تحقيق ذلك لحم وقد كانت دعواته المتكررة 
للاغتراب ونبذ الفقر سبيلا الى التصعللك الذي اختار طريقه 
واختار قرينه الاغتراب والبعد عن الديار من اجل اهداف 
انسانية نبيلة فليس طلب الغنى وطريقة الغربة من اجل الذات 
ومتع الحياة بم هن اجل الآخرين من المعدمين والضعفاء 
والمساكين: 
وهذا دخل عروة بسن الورد عالم جد من اوسع ابوابه 
(فالنفس الكبسيرة هي النفس التي تخدم الآخرين وتستجيب 
لنوازع الخير» وتدرك أن الخلود في تضحسيتها وان الموت في 
كونما نفسا لا تتجاوز النفوس الأخرى))"". 
وما يقع ضمن الاختيار في غربة الشعراء, ما نجده من غربة 
بعضهم ‏ الملحة في الانتقال من حالة الى اخخرى أملا في 
الخلاص مما هو عليه من فقر أو تحسبا من غوائل الدهرء كل 
ذلك يجعله يسلك سبيلا ضمن اطار المديح ومسعاه لنيل العطاء 
من الممدوح فيشد الرحال ويغترب, وفي رأسه تدور ضخامة 
العطاءء وهو ايسر السبل في تحقيق ما يطمح للحصول عليه 
فوصفوا الرحسلة والاهوال والمخاوف التي التابستهم أثناءهاء 
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امعانا منهم في تجسيد ذلك عن قصد في مبالغات اقتضتها مكانة 
الممدوح؛ مغتربين عن البلاد والأهل والاحباب والقوم طمعاً في 
استدرار المزيد من فيض كرمه, ومن ذلك ما قاله الحارث بسن 
حلزة في مدح الملك قيس بن شراحيل» واصفاً جوده وعطاياه: 


فالى ابن مارية الجواد وهل 
شروى ابي حَسَانَ في الانس 

يحبوك بالزعق الفيوض على 
هيمافهاوال دهم كالفرس 

وبالسبيك الصفر يعقبها 


بالآنسبسات اللسيض وا 5 
وحين يشعر اوس بن حجر بالاملاق يشد الرحجال ويمدح 


سعد بن مالك» فيقول 
ولمارأيت العُدم قيَدنانلي 
واملق ما عدسدي خط وب تل 
فقربت حر جوجاً ويجدتُ معشراً 
يوقم فسا طوف اَي 
بني مالك أعني بسعد بن مالك 
لأس سا سال 


في حين يتجشم الاعشى عناء السفر الى الحارث بسن وعلة 
ويغترب فلا بمنحه شيئاً”“ بيدما يشيل بممدووحه هوذة بسن علي 
الجدفي الذي كان يغدق عليه العطاء”', وتتعده قصائد 
الاعشى التي يغترب فيها من أجل المال؛ ويذكر الكثير من المدن 


التي زارها, فيقول: 
وقد طفت للمال آفاقه 
عُمِانْ ف فحيصم فأور يث يشسلم 
أتيت اللجاشي في ارضه 


وأرض البسيط وارض العجم 


اتيت فالسّرو من ير 
فاق ّم رولة ارم 
ومن بعد ذاك الى حضرمسوت 
فأوفيت ثمي وح سينا أهم”” 
وتحت مظلة الغربة الاختيارية: يصل با المطاف الى تجربستين 
فريدتين في الغربة والحنين الى الوطن اولاثما تجربة مالك بسن 
الريب التميمي”"؛ الشاعر الذي يمترج الوطن والحدين اليه 
بالذات في شعره بحيث يصعب التمييز بينهما ثما يكشف عن نبل 
الشاعر المجاهد, الذي ابلى البلاء الحمسسن في الغزو نحت لواء 
أميرة سعيد بن عثمان, وقد طالت عليه الغيبة واستبد به الشوق 
الى ديار قومه وترجم ذلك بمقطوعات غاية في الرقة والعذوبة 
مثل قوله: 
تذكرئ قباب الترك أهلي 
و بداهمإذا نزلواسنفها 
وصوت جمامة يجبال قسس 
دعت مع مطلع الشسسمس الحماما 
بت لصوا أرقا وباتسست 
نطق .ها تراجعنا الكلاما0ة” 
ويصل شعره الانساب إلى ذروته حين أحس بدنو الاجل وهو 
غريب عن الاهل فقال يذكر ابنعه فيقول: 
تسائل ثقلهلة قُقَاهَا 
وتسال عسن مالك مافمل 
ثوى مالك ببلاد العدو 
(ممتس فى عليه رياح اليش 
وقصيدة مالك بن الريب (اليائية) هي اشهر قصائدة؛ وقسد 
استمدت شهرقا من فرادة تجربتهاء فيها خلد الشاعر وخلد 
ذكره. واذا كان موضوع القصيدة رثاء للنفس فهي في الوقت 


انفد 
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ذاته بكاء على الوطن البعيد؛ وهي اطول مارثى به شاعر نفسه, 
وفيها تمني العودة الى الديار لان فيها الامان والحياة, فقال: 
الاليت شعري هل أبيان ليلة 
بجنب الغضا أزجي القلاص النواجيا 
فليت الغضا م يقطع اركب عَرْضَه 
وليت الغضا ماشفى الركاب لياليا 
لقد كان في أهل الغضا لودنا الغضا 
مزار ولكنٌ الغضا ليسس دانيا 
دعان ال موى من أهل أو د وصحبق 
بذى الطبس ين فالتفت ورائيا 
أجبت الموى لا دعاب برفرة 
تنعت متها أن ألا اليا 
فإن انج من بابي خسان لااعد 
إليها وان منيعموي الامآتيت]”” 
هكذا يجيش النغم مدل البداية, ويتفجر فير من لوعة الحنين» 
وقد بلغ هذا النغم الملتا ع الذروة لان ذلك هو الفراق الابسدي 
فالشاعر كان يكتب قصيدته وهو على فراش الموت, مغترباء 
معشوق الى الوطن, الى تلك البقعة المقدسة التي فيها اهله 
واحبابه حتى يقول: 
ولا تراءت عند (مرو) منيقي 
وضل يما سمي وحانت وفاتيا 
اقول لاصحابي ارفعون لإنه 
يقر بسعيني ان سسهيل بداليا”"' 
إن امنيته في ساعة الاحتضار الاخيرة, ان يرفعه صاحباه من 


الارض إلى أقصى ما يطيقان من علو لتقر عينه برؤية سهيل» 


ذلك النججم الذي يطلع من جهة اليمن مسقط رأس الشاعر 
وموطنه الاول؛ وئلك صورة فريدة للحس الانساني بالمصير 
الفاجع وآخر امنيته قبل حلول المصير, وهي جلاء العين برهة 
برؤية بقعة صغيرة في هذا الكون, هي الاروع في حياة الشاعر, 
رؤية اول مكان ولد ونشأ به ولس آخير مككان لانه الاجمل لدى 
اصحاب النفوس الشفافة. ولان سهيلاً رمز محبسب الى نفس 
العربي؛ استحضره مالك بن الريب في محنته وغربته؛ ودعاه 
للظهور عله يفرج كربته, فرؤيته لسهيل تعني انه نجا من الموت 
وانه في بلاد العرب آمن, فهو متعلق بالحياة وبالوطن وهذا ما 
يبدو جلياً منذ الابيات الأولى لقصيدته المليئة بالحنين للارض 
والوطن. اما التجربة الثانية فهي تجربة الصمة بن عبد الله 
القشيري العاشق اججاهد وهو من ارتبط حبهم بالعذاب والالم 
وانتهى بالموت بعيداً عن الديار والاحبة, فالصمة القشيري”", 
من فنيان بني عامر وشجعائهم احب ابسنة عم له تسسعى ريا 
وخطبها من أبيها قآثر عليه شاباً موسراء قزاد شسغفه بماء واخخل 
يلج بامها في شعره فهي حبيبة الطفولة والصباء يقول فيها 
وهو بعيد عن الديار: 
اتبكي على نجد وريا ولن ترى ٍ 
بعينيك رياها حييت ولا نجدا 
ولا مشرفاً ما عشت اقفار وجرة 
ولا واطنا من تريهن نسرى جعادا 
تبدلت من ريا وجارات بيتها 
قرى نببسطيات تسمينني مردا”” 
فشاعرنا ممن اختاروا البعد عن الديار وهو يمن اشستركوا في 
الفتوحات الاسلامية» فهو بعد ان يئس من الوصول الى الحبيبة 
اختتار طريق الآخرة فودع الدنيا وودع البلاد بعد ان ملا أسماع 
الدنيا بآثار حينه الى الحبيبة والى الديار التي اودع اشواقه البها 
في قوله: 
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حنست الى ريًا ونفسك باعدت 
مزارك من ريا وشعباكمامعا 
فما حَسسّنُ أن تأي الامر طائعاً 
وتجرع أن داعي الصبابةاسمعا 
قفا ودعا نجداً ومن حل بالحمى 
وقسللنجد عندنا أن يودعا 
وليست عشيات الحمى برواجع 
عليك ولكن خل عينيسك تدمعسا 
وما رأيت البشر أعرض دوننا 
وحالت بنات الشوق يحنن تُرّعا 


عن الجهل بع الحلم اسبسيلتا معا 
تلفت نحو الحي حتى وجدتني 
وجعت هن الاصغاء ليتاواخدعا 
واذكر ايام الحمى نسم انثني 1 
على كبدي من خشية أن تصدعا”*”© 
وهكذا يسعنا القول أن جملة عوامل كانت باعئة على الغربة 
الاختيارية والدعوة إليها وكانت الحصيلة هذه الاشعار التي 
خلدت اصحابما وخلدت بمم, 
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أنتب: قيأ للذهاب وتجهز, الحمض: نات فيه ملوحسة إذا اكلته الأبسل 
شربت عليه وهو فاكهة الأبل. 

4 الاغابي ١75/11‏ (طبعة ساسي). 

5 ) شرح ديوان لبيد 20141 سفيرة والغيام: هضيتان. 

5 شعراء امويون .١415/١‏ 

5 .١47/١ شعراء امويون‎ ) ١17 

من امول 

.١ 48/١ من‎ 

.؟514/1١ ينظر م. ن‎ )"٠ 

)"١‏ ينظر مثلا السيرة البوية 86/١‏ ه. والاغاي 1؟/81؟ (دار 
الكتب) 
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؟ *) شعراء امويون 5/8/١‏ ؟. 

"") السليك بن السلكة اخباره وشعره 145 8 4. 

5”) المفضليات, المفضلية ٠‏ 7, 

© *) ينظر ديوان حاتم الطائي 64 *؛ تحقيق كرنكو؛ مطبعة بريل لندن 
15 

1" ينظر جمهرة اشعار العرب "4 7. 

/1"ا) ديوان المتلمس الضبعي 2/5 88. 

") شعر قبس بن زهير ١‏ 4. 

"ع رسائل الجاحظ 0/9 4. 

)٠‏ ديوان ماسسة الي تمام ٠‏ 5 4: طرفاء القصيبة: موضع. الحفى: 
الكرم, النميرة: موضع. 

1 الزهرة للاصفهاي 74 7. 

* 4) ينظر الحماسة الشجرية ؟/#الاه. 

"4 ) الامالي للقالي 0/9" 

5 4) رسائل الماحظ 8. 

ه؛) لامية العرب .4٠‏ 

45)مإن 8ه 

7 ]) المقضليات, المفضلية 119. 

) ديوان عروة بن الورد ١‏ 5 55 (الملوحي). الخير: الشرف, 
مغن 6 

الك شلك 

.18 شعر الخرب في العصر الجاهلي  (للجتدي)‎ )١ 

"ث) ديوان الحارث بن حلزة 14, الشروى: المثل, يبوك يعطيك»: 
الزعف: الدرع المحكمة اللينة» الفيوض السابغة الفائضة؛ السبسيكة: 
القطعة من الذهب او الفضة والمراد هنا الذهب لقوله (الصفر). 

لاه ) ديوانه 6 9 40 الحرجوج: الناقة الجسيمة الطويلة, اخلل: 
اخص. 

5 ©2) ينظر ديوانه ©58. 

©) ينظر ديوانه ١١١‏ ومابعدها. 

4١ )من‎ 

لاه) بنظر الشعر والشعراء ١/:/ااء‏ والاغاني 5018/55 (دار 


الشعب). 

8) شعراء أمويون "4/١‏ سنام: جبل مشرف على البصرة» قيس في 
(كس) مديئة تقارب #مرقند. 

81/1 

٠‏ شعراء أمويون 41/١‏ 47: الغضا: شجر ينبت في الرمل ولا 
يكون غضا الا في الرمل, اود: موضع: والطبسان موضع بخراسان. 
من 1/1 

١7‏ ينظر الاغابي 7/5 (دار الكتب). 

1 معجم البلدان 5515/8 

5 شعر ديوان الحماسة (المرزوقي) 1/8-1115/9؟1. 


المصادر وا لراجع 


> اذب الغرياء # ابو الفرج الاصفهاني نت 85اه) تحقيق صلاح 
الدين المنجد, دار الكتاب الجديد, بيروت» 91/17 1. 

> الاغاي: ابو الفرج الاصفهاي )أ طبعة دار الكتب القاهرة ١951‏ 
ب ب طبعة دار الشعبء تحقيق ابراهيم الابيارني 2١475‏ ج- طبعة 
ساسي» 19171 

> الامالي» القالي ابو على اسماعيل بن القاسم رت 55 :ه), مطبعة دار 
الفكر, القاهرة, (د.ت) . 

- جمهرة اشعار العرب في الجاهلية والاسلام» ابو زيد محمد بن ابي الخطاب 
القرشي (ت ق هه) تحقبق علي محمد البجاوي, دار نمضة مصر للطبع 
والنشرء /1951. 

- الحماسة البصرية, البصري, صدر الدين بن ابي الفرج رت 565هم) 
تحفيق د. مختار الدين ا“قد, مطبعة المعارف العثمانية, حيدر اباد المند» 
555ل, 

الحماسة الشجرية؛ ابن الشجري هبة الله بن علي رت 147 هه) 
تحقيق عبد المعين الملوحي واسماء الحمصي, مطبؤعات اللقسافة, دمشق 
م5١‏ 

> ديوان الاعشي ‏ ميمون بن فيس شرح وتعليق. محمد نحمد حسين» 
المطبعة التموذجية؛ مصر .١58٠‏ 


“< ديوان اوس بن حجرء تحقيق محمد يوسف النجم؛ ذار صادرء دار 
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1955٠ بيروت.‎ 

- ديوان حاتم الطائي, تحقيق كرنكو, مطبعة بريل لندن ,١91٠١‏ 

ح ديوان الحارث بن حلزة اليشكري. تحقيق هاشم الطعان, مطيسعة 
الارشاد؛ بغداد» 8 سلسلة دواوين صغيرة. 

> ديوان الحماسة: ابو تمام حبيب بن اوس الطائي» تحقيق ذ. عيسد المنعم 
“قد صالح, دار الرشيد للنشرء العراق .1948٠‏ 

> ديوان الخرئق بدت بدر هفان» تحقيق د. حسسين نصارء مطبسعة دار 
الكتب 1958. 

ت ديوان عروة بن الورد تحقيق عبد المعين الملوحي, مطيعة وزارة الثقافة 
والارشاد القومي: دمشق 1455. 1 

> ديوان المتلمس الضبعي, تحقسيق حسن كامل الصيرفي, معهد 
المخطوطات العربية: القاهرة .١ 51/٠‏ 

- ديوان الهذليين, الدار القومية للطباعة والدشرء القاهرة, 15548. 

> رسائل الجاحظ» ابو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ رت 88 ؟هيم) 
تحقيق عبد السلام محمد هارون؛ مطبعة السنة المحمدية, القاهرة 4 915 .١‏ 
> السليك بن السلكة اخباره وأشعاره دراسة وجمع وتحقيق حميد آدم 
ثويني وكامل سعيد عواد, مطبعة العاي, بغداد 1045 

ح السيرة النبوية) ابن هشام, ابو محمد عبد الملك رت ١‏ ؟ه) تمقحيق 
مصطفى السقا وآخرون, مطبعة البابي الحلبي القاهرة 1588, 

- شرح ديوان الحماسة التبريزي, ابو زكريا يحيى بن علي بن محمد (ت 
.6ه باعتناء محمد عبد القادر سعيد الرافعي, مكتبة التوريء 
دمشق (د. ث). 

ع شرح ديوان الحماسة, المرزوقي» ابو علي امد بسن الحسسن (ت 
1؛4هش) نشره امد امين وعبد السلام هاروت مطبعة لنة التاليف 
والترجمة والنشرء القاهرة ,١951/‏ 

> شرح ديوان زهير بن ابي سلمى؛ صنعه السكري. نسسخة مصورة عن 
طبعة دار الكتب القومية للطباعة, القاهرة ٠‏ 198, 

- شرح ديوان لبيد بن ربيعة العامري, تحقيق احسان عباس وزارة 
الارشاد الكويت» 15557. 

- شعراء امويون دراسة وتحقيق» د. نوري “مودي القيسي؛ موسسة دار 
الكتب للطباعة, جامعة الموصل: 1١91/5‏ . ش 


ع الشعراء الصعاليك في العصر الجاهلي, دبوسق خليف. دار المعارف 
مضر دالت 

> شعر الخرب في العصر الجاهلي, علي الجندي.مطيعة الرسالة, مصر (د 
0 

> شعر قيس بن زهيرء #مع وتحقيق د. عادل البيان؛ مطبعة الآداب, 
النجف, ؟/151١. ١‏ 

- الشعر والشعراء, ابن قتيبة» ابو محمد عبد الله بن مسلم ات 1/5 17هس) 
تحقيق وشرح “مد محمد شاكرء دار المعارف؛, مصرء .١9457‏ 

صحيح البخاري؛ اليسخاري ابسو عبسد الله تحمد بسن اسماعيل رت 
5 اه) دار احياء التراث العربي بيروت (د. ت). 

> لامية العرب؛ الشتفرى. شرح وتحقيق د. محمد بديع شريف 
منشورات مكتبة الحياق بيروت 5 1913. 

> لسان العرب, ابن متظور جمال الدين محمد بن مكرم زت ١١لاه)‏ 
دار صادر بيروت .١968‏ 

ت لاسن والاضداد, المنسوب للجاحظ رت 1808ه) مطبعة بريل 
ليدن 444 ١م.‏ 

ع محاضرات الادباء ومحاورات الشعراء البلغاء, الراغب الاصفهابي ابو 
القاسم الحشين بن محمد رت .هم منشورات ذار مكتبسة الحياة 
بيروت 1553. 

- معجم البلدان, الحمويء ابو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي رت 
5ه دار صادر للطباعة والدشرء ودار ببروت للطباعة والنشر (د . 
ت). ١‏ 5 
> المعمرون والوصاياء ابو حاتم السجستاي؛ سهيل بن عثمان ات 
1ه) تحقيق عبد المنعم عامر مطبعة عيسى البابي الحلبي القاهرة, 
١ك5ول.‏ 

> المفصل في تاريخ العرب قبل الاسلام د. جواد علي» دار العلم 
للملايين, بيروت» ,١98٠‏ : 

- المفضليات, المفضل الضبي (ت 1١ه)‏ تحقيق وشرح اد محمد 
شاكر وعبد السلام هارون, دار المعارف بمصر ؟19861. 

> المنازل والديار اسامة بن منقلء (ت 8/884ه) تحقيق مصطفى 
حجازي, مؤسسة دار التحرير, القاهرة ١9574‏ . 
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يحوث ودراسات ]|| 


السهروررف القلول [001. 07 ه] 


دراسة موضوعية فنية ف شعره 


رياض شئله جور أل بطي 


اطقامة: 

من البديهي القول إن كثيراً من الشعر العربي قد فقد. ولو 
وصل الينا كله على حد قول أبي عمرو بن العلاء لوصلنا شعر 
كثير” ولا ينطيق هذا القول على الشعر العربي قبل الاسبلام 
فحسب بل إنه يعبر عن حال الشعر العباسي ايضاً"" وليس 
حال الشعر الصوفي بأحسن الأحوال إذ عدا عليه الزمن. 
وفضلاً عن عبث العابدين وحسد الحاسدين”", لم يكن المتصوقة 
ليقصدوا الى تلبوين شعرهم أو روايته أو اعلانه على الناس» 
وإذا كنا قد سرنا من العام الى الخاص فمن الخري القول إن حياة 
السهروردي القصيرة وأخباره الغامضة وظروف مقتله تضيف 
عاملاً آخر الى عوامل ضياع شعره» أو ضياع جزء كبسير من 
شعره. وليس الذي بين أيدينا إلا جزء مما قاله. 


لقدعاش السهروردي في القرن السسادس 


الهجريزت 0817 ه) وهومسبوق بأعلام الشسعر الصوفي 
العربي كالحلاج وأبي بكر الشبلي والغزالي كما أنه سبق ابن 
الفارض وابن عربي؛ وقد اكتش ف (كتاب الشعر الصوفي حسق 
أفول مدرسة بغداد وظهور الغزالي) للدكتور عدنان حسين 
العوادي رؤى الشعر الصوفي وسماته الموضوعية والفنية وظل 
الشعر الصوفي بعد هذا التاريخ حبيس الكتب والمخخطوطات ولم 


تمتد إليه # في حدود متابعتي يد النقد والتحقيق والبحث # 
باستناء شعر الغزالي ‏ ومن هنا تتجلى أمية هذا البحث كونه 
ينهض بالكشف عن حلقة من حلقات. الشعر الصوفي العربي 
وقسد تفضل الدكتور كامل مصطفى الشسيبي قأعاري ديوان 
السهروردي الذي (صنعه وحرره وقسدم له) وما يزال مخطوطا 
لديه. 

ولعل من العسير الزعم بأن البحسث يغلق الباب أمام 
الباحئين والنقاد إلا أنه حاول استقصاء السمات الموضوعية 
والفنية في شعر السهروردي على وفق منهج الموازنة بين شعره 
وشعر المتصوفة من سبقه أو عاصره دون أن نلغي مدا الحكم 
على شعر الشاعر استناداً الى قدرته الابداعية وتفرده والظروف 
التي حركت هذه الشاعرية وأملت عليه بوعي أو دون وعي 
هذه الصياغة الفنية أو تلك. 

لعل فيما سيفصله البحث مسوغا للقول بأن غاية ما 
يسعى اليه الباحث جاداً هو وضع لبنة في هذا الصرع الكبير 
الذي شيده الباحثون وانحققون لإتام صورة الأدب العربي وسد 
النغرات فيهاء وصولاً الى أحكام نقدية موضوعية تسستند الى 
استقراء كامل أوشبه كامل لنماذج الابداع الفني الذي جادت 
به قرائح الشعراء عبر قرون عديدة. 
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السهرور4ي[601 لاامه] 
حباته: 

أبو الفتح يحبى بن حبش بن أميرك الملقب شهاب الدين 
السهروردي الحكيم المقتول بحلب”'", قرأ الحكمة وأصول الفقه 
على الش يخ مجد الدين الجيلي”") بمدينة المراغة من أعمال 
آذربيجان”, ويذكر صاحب طبقات الأطباء أنه أوحد زماله في 
العلوم الحكيمة جامعا للفنون الفلسفية, بارعاً في الأصول 
الفقهية: مفرط الذكاء فصيح العبارة". 

وفي مخطوط. إتمام نتمة ديوان الحكمة” ما نصه” ليس من 
طبقسات الحكماء في زماننا أزهد منه, وكان ذا رياضات 
عجيبة” ويبدو أنه جمع الى جانب الحكمة والتصوف قدرة 
كبيرة على النماججة والجدل إذ لما حل يلب بسز علماءها 
وفقهاءها في حسضرة أميرها الظاهر بن صلاح الدين الأيوي 
فنشأت بينهما صداقة حميمة ثما اثار حفيظة خصومه فكتبوا الى 
صلاح الدين الأيوبي بمصر فأمر بقسله بعد أن أفتى العلماء باباحة 
دمه واهُّموه بانحلال العقيدة والتعطيل؛ واعتقاد قذهب 
الحكماء المتقدمين”"؛ ولكن الظاهر ما طل بتفيذ أمر أبسيه ثم 
أذعن له ويذكر أن السهروردي لا تحقق قتله كان يتشد: 


وهان دميقيها ندمي”" 
وأجمعت المصادر على أن له أشعاراً “حسنة سائرة” 
فذكرت له قصائد ومقطعات وله تصانيف كثيرة ذكر منها 
تلميذه الشهرزوري"'' مؤلفاً. بين كتاب ورسالة''" منها 
(هياكل النور) و(حكمة الإشراق) و(مجموعة في الحكمة 
الإلهية) ورسالة (الغربة الغريبة) ورسالة (أصوات أجبحة 
إسرائيل) وغير ذلك. 


الدراسة اموضوعية 

تستأئر الرؤى الصوفية بشعر السهروردي الذي يحمل 
سمات الشعر الصوفي وخصائصه فضلا ممن بعض المقطعات التي 
يمكن أن تدرج في سلك أغراض أخرى كالشعر الفلسفي أو 
الفخر. 

والشعر الصوفني لدى السهروردي شأنه شأن المتصوفة 
الذين عبروا عن تجربتهم الصوفية الوجدانية شعراً يجسد 
بصدق وحرارة انفعالية سياحته في عوام الملكوت المقدس بعيدا 
عن عوالم الجسد والواقسع والمادة, فهو يعبر عن مجاهدات في 
مقامات التصوف'"", كما يعبر عن أحواله في وجده وفناء ذاته 
في الذات العلية”", ولا يجد الباحث قصائد أو مقطعات تستقل 
بلون من هذه المقامات والأحوال بل تترج في القصيدة الواحدة ' 
دون أن يراعي الشاعر التعبير عنها بالترتيب كما تذكر في كتب 
المنصوفة ورسائلهم؛ فالنص الشعري لدى السهروردي يجسد 
هواجس الشاعر ونحات نشوته وفرط وجده, وسوائح عقله 
وشطحاته؛ فضلا عن أشعار الخمرة والغزل التي سنفصل 
عرضها وسيلة فنية رمزية؛ ويمكننا القول إن شعر السهروردي 
يصور مقامات الصوفية ومجاهداتم وأحوال وجدهم, ويجسد 
حدسهم واستبطافهم بعد أن شاعت في مصنفاقم واشسعارهم 
دلالة هذه القامات والأحوال واستقرت في الأذهان على وفق 
المفاهيم التي حددوها. 

تبدأ رحلتنا مع السهروردي بقصيدة رائية يفصح فيها عن 
مسيره الى (الديار) التي هي دياره الروحية التي يسمو اليها فوق 
عالمه المادي حيث يعيش الصوفي غربة خانقة وصراعا مريرا مع 
عالمه الأرضي» لأنه في نظره عالم نافص فامد مليء بالآثام 
والشرورء فهو عازم على الرحسيل الى عالم يتجلى فيه الكمال» 
وتغمره الأنوار, فيترقرق صفاء ونقاء: 1 
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أقول لجساري والدمعٌ جار 
ولي عسزمٌ الرحيسل الى اللديارٍ 
ذريني أن أسير فلا تنبوحي 
فإن الشهب أشرقها السواري 
وسيرٌ السائوين الى نجاج 
وحال المسرفين الى بسوار"" 
المتصوفة يرون أن العلم اليقيني(نور يقذفه الله في المر)””*' حيث 
يبدأ رحلة الجهاد الروحي الشاقة وليس هذا النور إلا قبسأ من 
النور الالمي وسيكون هذا القبس هاديا ومرشدا وذلك ما 
يجسده السهروردي بقوله: 
وإ في السظلام رأيت نور 
0 كأنائيل يدل بائهر"" 
وفي أدبيات لمتصوفة دعوة الى الاعتزال والانكماش علق 
الذاتءثم الانشغال عنها والترفع عما يهفو اليه الثاس من 
صغائر الدنيا إذ يقول معروف الكرخي في هذا المعنى (التصوف 
الأخذ بالحقائقء واليأس مما في أيدي الخلائق)'"', ولعل الزهد 
في الدنياء والاعتزال عن الناس من أول درجات سلم المقامات 
الطويل في سلوك المريد؛ وهذا يذكر السهروردي من قصيدة له 
وهو يفرق بسين الأنس الصوفي الذي هو أثر مشساهدة جمال 
الحضرة الالهية في القلب وبين الأنس الالسابي المادي: 
خليلي إن الانس في فرقة الأنس 
فكن أبداًما عشت في حضرة القدس 
تعيش بسلا موت وتبقى بلاففنا 
وتلحق بالممنى وتنأى عن المس 
فكأن هذه المقطوعة دعوة الى سسلوك المريد الطريق الى الله 
بعباداته ومقامات ومجاهداته حتى يتحقق له الوصول الى مقام 
الذات الالهية حيث لا موت ولا فناء. 


ولعل من أبسرز المظاهر التي تجلي أحوال المتصوف 
ومواجده في شعر السهروردي شعر الحب الالي) وشعر الخمرة 
الالهية؛ وما يتفرع من هذين الخالين من أحوال ومواجد, وإذا 
كان المتصوفة يعبرون في إعلاهم.وسرهم عن انتسغالهم عما 
سوى الله وهم يصورون حنين العاشسق؛ وشوق» وتدلهه وما 
يتصل بسذلك من وصل أو هجر, وإقبال أو إعراض؛ وما 
يصاحب ذلك من فرح أو حزن ويعبرون عن علافسة (حب) 
متوهجة مع الذات الالهية, فإن هذه العواطف وما يصاحيها من 
هواجس الخوف والقلق بعد طول الانتظار والترقب للحصول 
على استجابة الحبيب» ورفع الحجب وكشف الأنوار, أقول إن 
هذا يجد طريقه الى شاعرية السهروردي المرهفة وهو يسسير في 

طريق السائرين الى اللقاء بقلوهم وبعقوهم إذ يقول: 

إليك إشارانَ وأنت الذي أهوى 
وأنت حديني بين أهل الموى يروى 
وأنت مراد العاشقين بأسرهم 

فطوبى لقلب ذاب فيك من البلوى"" ‏ 
فهر بخاطب الباري مخاطبة العاشق الذي يعلن حسبّه 
واصطفاءه, ولكن الشاعرب كما سنرى ‏ لا يقيد العلاقة بين 
حبيبين: بسل أنه يمني على هذا الرمز الصوفي الذي عرف عنهم 
وشاع في نثرهم وشعرهم, وقد كان في شعرهم الصوفي من 
أكثرها تعبيرا عن صدق مشساعرهم الوجدالية» وأقسريها الى 
التصوير الحسي وأرقها فنا ذلك لأن السهروردي ينقل الدلالة 
الى كل امحبين فكأن الشساعرهنا واحد من العاشقسين الدين 
يتعلقون بحبيب واحد, ونجد مثل هذا التلميح الى الجماعة في 
قصيدة اخرى, والضميز هنا ليس بالمفرد بل بسالجمع» ونجد 
الشاعر يعرض مسألة الحدين الى الوصال, والشوق الى اللقاء 
حالة مرتبطة بجسيد ما ينتاب الصوفي من مكابدة بسبب 
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الانفصال والهجر: 
أبدا تمن إليكم الأرواح 
ووصالكم ريحافا والراح 
وقلوب أهل ودادكم تشتاقكم 
وإلى جلال لققالكم ترتاح”" 
وترد مثل هذه الدالة على غلبة حال الحب الالمي على الشاعر 
في مقطعة آخرى: 
حتت الى ملكوته الأرواح 
والى ثهقاء س واهها ترتاح 
فكأنا أجسامهء وقلوهم 
في ضوئه الملشكاة والمصباح"" 
فالشاعر هنا لا يعبر عن ذاته فقط؛ بل يصور أحاسسيس ذوات 
المريدين ومشاعرهم وأعتقد أن هذا الحس الجماعي متأت من 
شيوع مجالس الذكر أو شاهد الوجد التي كانت تحييها جماعات 
الختصوفة في الربط والزوايا التي اتعشرت في المدن والقرى في 
القرن السادس الحجري'"", بعد أن اتسع التيار الصوفي واشتد 
ميل الناس إليه ورغبتهم فيه إذ لم يعد الصوفي يزع الى مارسة 
أحواله ومواجده منفرداًء ولكننا لا تعدم أن نجد السهروردي 
يعبر عن حال من أحوال العشق والحدين بذاته وقد دام بسكاؤه 
واشتدت مكابدته بسبب الفراق حيث لا شفاء ولا سعادة دون 
الحبيب؛ ولغمة الأبسيات تختلف هنا فكان الشاعر ينقل في 
التماذج السابقة حالة ويصور مشسهدا”, إلا أنه هنا يغور في 
أعماق ذاته, وينجح عبر الاستعارة في تجسيد آلامه وأسقامه إذ 
يقول: 


في كل صبح وكل إشراق 
أبكي عليكم بدمع متاق 


قد لسعت حية ال هوى كبدي : 
فلاطلب يب فا ولاراق9" 
وهناك جانب كببر من قصائد السهروردي ومقطعاته تجري في 
سياق وصف الخمرة والكأس والنديم والسكر والدشوة والوله 
والفيام » ومن اليسير القسول إن الممصوفة لا يقسصدون في هذذا 
الشعر المعنى الحقيقي الظاهرء بل إن ذلك من اتجاههم الرمزي 
امجازي» وقد أولعوا بالتعبير عن (الخمرة الالهية) التي هي الدشوة 
برؤية نور الله وهم يصورون حالة السكر الصوفي بعد شرب 
هذه الخمرة حيث تشع الأنوار في نفوسهم, وتعتريهم الغيبة في 
حال الوجود إذ يصورون أو يتصورون أن الله أضحى قربا 
منهم فكأنه يناديهم ويحدئهم ويكرمهم بعد أن تسقط الوسائط 
وتزول النجب المادية ولا يتبقى الا أرواحهم المرفرفة حول 
العرش والسهروردي يشرب من (الخمرة الالهية) التي يقادمها 
الباري عز وجل بدلالة قربه وحبه: 
سقانسا وححيان1 فاحيا نفوسنا 
وأسكرنا من خير إجلاله عفوا 
مداما عليها العهد ألا يسقها 
سوى مخلص في الحب بال من الدعوى؟" 
وني قصيدة أخرى يصور مشهداً آخر من مجالس الخمرة 
حيث النديم والكأس:# 
قسمياندم لى المدام فهاتا 
في كأسها قد دارت الاقداح”" 
ولكن السهروردي لا يجبح الى الغموض بل يبسط أمر هذه 
الخمرة وهذا امجلس فإذا هي ليست الخمرة التي تعصر وتداس 
بالاقدام: 
مسن كرم إكرام يسدن ديانة 
لاعخرة هداس هالفلاح 
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هي حمرة الحب القديم ومنتهى 
عرض النديم فنعو ذاك الراح”" 


ولا يزال المجلس جماعيا كما في النص الاول؛ وقد يشتقفل 


السهروردي في النص الى حال آخر وهو البوح بالسر بعد حال 
الدشوة والسكر إذ يقول: 
ودارت علينسا للمعارف قهوة 
يطوف بما في حضرة القدس مار 
تخامر أرباب العقول بلطفها 

ويبدو لنا عند المسسرة أسرار”” 
فالحدف هنا هو المعرفة الروحيةالالحامية التي تتحصل بعد أن 
تددمج النفس الطبيعية الانسانية الواعية”" فسكشف أمسرار 
الصوفي التي يحرص على الا يبوح ما ولكن ذلك لا يتأتي له لأنه 
في حالة فناء ونشوة فإذا صحا من (سسكره) تكدر ضفوة 
لسببين: الأول لأنه باح بأمسراره والآخر لأنه فارقا حبيبسه. 
ولذلك يعاوده الحزن والبكاء أملا في عودة الحبسيب وَوَضَالهَ 
ولكن أن له ذلك؟ فيرتمي الصوني في وجد جديد. وخسال من 
الشعور بالخبة والآلام ليمارس مجاهدات جديدة, فالمتصوفة 
يخرصون على كتمان حبهم وعدم الوح به لكي يدوم هذا 
الحب ويتصل بعيدا عن عيون الرقباء والوشساة وقد (جهد 
الصوفية في إخفاء حبهم وستره حتى عن الخبيب نفسه حياء منه 
وإجلالا له ”" ونرى أن حال البوح أو الكتمان لدى الصوفية 
يعود الى عاملين موضوعيين أحدهما ترائي إذ أن المتصوفة ‏ 
كما هو معروف ‏ استعاروا أشعار الغزل العذري والغزل 
الحسي للتعبير الرمزي عن حبسهم الالهي فوجدوا أن شسعراء 
الغزل يحرصون على كتمان حبهم لأسباب اجتماعية أو أخلافية 
وهم يعانون ويكابدون بسبب هذا الصراع النفسي إذ لا تحمل 
نفوسهم كتمان شوقهم وحبهم فإذا كتموا فضحتهم الدموع 


أو اللسان أو الوهن والشغفء فهم إذن بين نارين نار الكتمان 
ونار البوح أما العامل الآخر: فهو الظروف الموضوعية التي كان 
يعيشها المنصوفة وتشكيك الناس في أمرهمء وتأويل مواجدهم 
وآرائهم وأقوالهم ولكن كيف يكتمون:حبهم وهم يبوحون به 
شعراً ذلك لأن العجربة الصوفية تجربة انفعالية ذات عاطفة 
متدفقة لا يجتمل معها الصوفي الفراق فيلجأ الى البكاء والصراخ 
والأنين ولعل البوح يأ بعد نشوة السكر التي تعبر عن مرحلة 
الشهود ثم الغيبة التي يصاحبها الوجود: 
شربنا فبحنا فاستيحت دماؤلا 7 

أيقعل بسواح بسر الذي يهوى 

وما السر في الأحرار الا وديعسة 
ولكن إذا راق المدام فمن يقوى!”" 
ويقول السهروردي من قصيدة اخرى في هذا المعنى: 
واحسرتا للعاشقين تحصلوا ا 

بر المج ةولمحوى فضاج 
بالس ر أن باحواتباحدماؤنا 

وكذا دماء العاشقين تباح 
لاذنب للعشاق إن غلب المهوى 

كتمناهم فنما الغرام وباحسوا"" 
ونستطيع أن نستنتج ما مر أن قصائد السهروردي ومقطعاته في 
الشعر الصوفي تصور أحسواله ومواجده أكثر ثما تصور مجاهدته 
ومقاماته كما أننا لا نجد لديه شعرا تجريديا في تصوير الذات 
الالية, ولعلا نجد تعليلا لذلك فقول إِنْ الاشعار التي وصلت 
الينا من شعر السهروردي هي بما قاله في مراحل نضجه 
الفلسفي والصوفي على وجه التحديد. 

وي جانب من شعر السهروردي نلاحسظ طابع الخرث 

والشسعور بالغربة:؛ وهذه سمة من سمات شع المتصوفة 
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الموضوعيةءإذ أن غربة الصوفي عن عمره وشوقه الى عالم مثالي 
بعيد عن الدنس والغش عال النور والفردوس الروحي النقي من 
كل شائبة من شوائب الجسد والروح المدحرفة عن جوهرهاء 
أقول إن هذه الغربسة عن العالم الملوضوعي المكابي والزمالئ 
والتعلق بالعام امثالي عبر الخيال تنعكس في شعر السهروردي 
أبها فضلا عن حزن المتصوف وشعوره بالذنب واجهاده روحه 
وتعذيبه جسده وإ"مال حقوق هذا الجسد وستغراقه في الزهد 
والتقشف نروعا الى العفو والمغفرة من الذات الالهية, ورغيسة 
عن الدنيا وزخرفها وشوقاً الى لقساء الله مجردا عن كل رذيلة 
منزها عن كل خطيئة إذ نجد السسهروردي يعبر عن هذا الحزن 
والضنى قائلا: 
أأرضى بالإقامةفي فلاة 
وفوق الفرقسدين عرفت داري ؟ 
فكيف أكون للديدان طعما 
وأربسع العناصر في جواري 
الى كسم آخل الحيات صحبي 
الى كم أجعل التنسين جساري 776" 
وللسهروردي مقطوعة في التفس وهي تنتمي الى الشعر 
الفلسفي الذي يجسد العلاقة بين النفس والجسدء, والمقسطوعة 
تذكرنا بقصيدة ابن سينا المشهورة”' ولكن السهروردي لا 
يصور لقاء النفس والجسد كما فعل ابن سينا بل حذا حذو ابن 
سينا في تصوير حالة الفراق والسهروردي في هذا لا يعساءل 
عن أسباب اللقاء والفراق كما تساءل ابن سينا قبله إذ يقول 
السهروردي: 


خبلعت هياكلها بجرعاء الحمى 
وصبست لفناها القديم تشوقاً 


وتجردت عم أجدٌ واخاقتا 
وتلفعت نحو الديار فشاقهسا 
ربسع عفت أطلاله فتمزقا 
فالسهروردي ينحو منحى أفلاطونيا”" إذ أن النفس باقية بعد 
البدن» وهي بعد الموت تعود الى (مغناها القديم) الذي هو عالم 
المثل في فلسفة أفلاطون, أما الجسد فإن مصيره الفناء ولكن 
النفس بطبيعتها الانسانية وهي تغادر الجسد لا تلبث أن تبككي 
وتأسف على الشمل الذي تفرق فكأنها لا تفتا تذكر ذلك العهد 
مع أنه عهد قصير جداً: 
وغدت تردد في الفلاة حنينها 
فتروم مرتبعا زلوق المرتقفسى 
وقفت تسائله فرد جوايمسا 
رجع الصدى: أن لا سبيل الى اللقا 
فبكت بعين الخال معهد عهدها 
أسفا على ثمل مضى وتفر قا 
فكأفا كانت إضاءة يسارق 
ثم انطوى فكأنه ما أبرقس”" 
وهكذا يعبر السهروردي عن فكرة فلسفية بشعر فلسفي رهزي 
إذ لا نجد ذكرا صريحاً للنفس أو الجسدء بل إنه يصور لحظات 
الفراق وقت الموت, وحنين النفس العاقلة الى العالم الذي كانت 
تقيم فيه قبل هبوطها وحلوها في البدنء ثم يصور وقفتها 
وتساؤها عن الزمن الذي مكنت فيه :مصاحبة البدن وذلك 
باسلوب رمزي تصويري مجازي كان السهروردي فيه شاعرا 
وفيلسوفا. 
كما تردنا مقطعة للشاعر في غرض من الأغراض 
الوجدانية المألوفة في الشسعر العربي وهو الفخر بالنفس 


انيد 
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والتعريض بالخصوم إذ يقول: 
كسلامي عقار عتقت ثم روقت 

وبسعض كلام القائلين عصير 
إذ ابزغت يوم بزاة خسواطري 

فما لعصافير الطريسق صفسير”" 
فالشاعر يصور قدرته في الحجاج والجدل مع خصومه وكيف 
يطلق الكلام بسسعد تأمل وإنعام نظر فكأنه الخمرة التي تعصر 
وتخمر وتعتق وتصفى قبل أن تعطى للشاربين بينما يظل كلام 
الخصوم ألفاظا ساذجة شأفا شأن العنب إذا عصر ولعل الشاعر 
ككشفى لنا بعض ما كان يعانيه من الخصوم والحسدة قبل مقتله 
وقد كان (متفننا نظارا لم يناظره مناظر إلا خصمه وأفحمه)”""' 
الدراسة الفنية 

١‏ تتجلى في شعر السهروردي قدرة شعرية ونفمن 
طويل يمتاز يما عمن سبققه من شعراء المتصوفة فقسد لاحظ 
دارسو الشعر الصوفي أنه (قام على البيت والبيتين والمقطوعة: 
ول يبلغ مبلغ القصيدة إلا نادرا"" إلا أننا نجد عند الشهروردي 
قصائد طويلة نسبيا تتحقق فيها الوحدة الموضوعية لأنها تسيب 
الى الشعر الصوفي كلية, فتقد بلغت قصيدته الحائية ثانية 
وعشرين بيتاء وجاءت قصائده الاخرى بأقل من هذا العدد 
فضلاً عن أننا نرى كما ذكرنا في المقدمة أن حياته القصيرة 
وظروف مقتله اسهما في ضياع كثير من شعره, ولذلك اختلط 
شعره بشعر غيره ونسب إليه أكثر من قصيدة ومقطعة أفرد لها 
الدكتور الشيبي باباً مستقلا بعد أن ذكر شعره الموثوق بدسبته 
إليه فالحقها بديوان الشاعر تحت باب (الشسعر المدسوب الى 
السهروردي) ومن ذلك القصيدة التي مطلعها: 
قل لإخسوان رأوئي ميقا 


ف كون ورثوي حزنا 


وهي تدسب الى الغزالي أيضاء وقد أثبت الباحث عبد الله كبون 
انها قطعاً لفيلوف مغرب هوأيبو الحسن المسسفر © 
وت ووكه). 

١س‏ لعل أبرز ظاهرة فنية في شتعر السهروردي هي 
((المسحة القصصية)) التي تظهر جلية في قصائده ومقطعاته. إذ 
بعد أن يبدأ بمقدمة غزلية رمزية هي من قبيل الشعر الروحي 
يبحو فيها منحي الخطابية والتقريرية المعروفة في الشعر الصوثي 
عموماء يصور لنا مجلس الشراب الالهي. في هيأة قصة ذات بناء 
فني يكاد يكون متكاملا ولا يسمح لنا المقام بسسعرض أكثر من 
قصة من التي يوردها في قصائده, لذدلك سنعرض لواحهة منها 
ونشير في امحامش الى سواهاء ولا نرعم أن السهروردي رائد في 
هذا امجال, فقد عرفت القصة الشعرية في الشعر العربي قابما 
وخاصة في شعر الغزل العذري والحسي على حد سواء ولكننا 
تقول ان هذا الصنع أبعد الشعر الصوفي عن أن يكون تقسريريا 
مباشرً. يسثير على وتيرة واحداة: ونغم متكرر, وقد دخحل هذا 
الشعر مدخل الفن بفضل هذا الاسلوب إذ يجنح الشاعر بخياله 
الى تصوير مواجده وأحواله تصويرا قصصيا طريفا يجمع فيه 
الوصف الزمائ والمكاني ويضم جانبا من الحوار» كما يتضمن 
بداية وفاية يقف عددما المتلقي فضلا عن حرصه على إيراد 
الحركة والصوت واللون في سياق القصة, مع غلبة الجملة 
الفعلية التي توحي بالتغير والتجديد ثا يتفق وروح السسرد 
القصصيء والشاعر في هذا يفصح عن قدرة شعرية: ووعي 
فني» وصدق عاطفي قلما نجده في شعر المتصوفة مع احستفاظ 
القصة الشعرية برمزيتها الشفافة لأن السهروردي لا يغرق في 
الغموض بل يعطي الدلالة التي تبعد المتلقي عن الوهم, إذ أنه في 
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البدء يضمن قصته رمزا دينيا شائعا هو ((ماء مدين)) الذي يرد 
ضمن سياق قصة البي موسى (ع) كما في قوله تعالى ((وما ورد 
هاء مدين وجد عليه أمة من الناس يسقسون. ووجد من دوفهم 
امرأتين تذودان))"'' في إشارة الى قصة موسى (ع)؛ ثم إننا نجد 
الشاعر يرع الى التجريد والتسامي عن الناسسوتية فيخيرنا ان 
البيوت التي نزنها ((مقدسة لا هند فيها ولا علوى)) ووسط 
الظلام الحالك الذي هو ظلام الواقع المادي, وظلام النفوس 
الشهوانية تلوح فؤلاء الصحبسة نار بجدون عندها حبييهم 
وهواهم؛ وبعد أن يحييهم يسقيهم ويكرمهم مداما هي حمرة 
التقوى التي لا يعطيها إلا للمخلصين في الحب» المتسسامين عن 
الدنيا والذات, المتطلعين الى رؤية الذات الالهية والفناء فيها حد 
السكر والهيام حتى اذا خامرقم الدشوة واعترقم الغيبة راخوا 
يجرون الذيل زهوا بما أصابواء وطريا يما حسصدوا ثم باحوا 
بأسرارهم وأفصحوا عما شاهدوا وشهدوا وكانت النتيجة أن 
استبيحت دماؤهم"' وسنورد هذه القصة الشعرية رغبة في 


الوقوف على النص ذاته:. 


ولماوردناماءمسدين نستقي 
على ظمأ منا الى منهل الدجوى 
تزلنا على حي كرام بيوقم 
مقدسة لا هند فيها ولا علوى 
ولاحت لنا نار على البعد أضرمت 
وجدنا عليها من نحب ومن هوى 
سقانا وحيانا فاحيا نفوسنا 
وأسكرنا من خير إجلاله عفوا 


مداماغليها العهد الا يسقها 
سوى مخلص في الحب خال من الدعوي 
مز جنا يما التقوى لتقوى قلوبنا ا 
ش فيامن رأى حمرا بمازجها التقسسوى 
فهمنا وهمنا في مدامة وجدنا 
وسرنا نجر الذيل من سكرنا زهوا 
شربنا فبحنا فاستبيحت دماؤنا 
أيقتل بسواح بسر الذي يهوى؟ 
“اس ومن خصائص شعر السهروردي أنه شعر بسعيد عن 
الغموض والإهام الذي ألفناه في بعض اشعار المتصوفة كالحلاج 
والشلبي» وإذا كان التعقيد والغموض راجعا في هذه الاشسعار 
الى الإيغال في التتجريدء والعسرف الت ركيب بسبب 
تكرارالمصطلحات الصوفية, ومشتقاقاء وضمائرها مقرونة 
يخروف الجر, لذلك((بلغ الصوفية غاية الركاكة والتعقيد... 
فقطعوا بذلك كل سبب بسالفن؛ واستحال هذا الضرب من 
الشعر الى ما يشبه الرقي))”'' فإن شعر السهروردي يحمل هذه 
الرموز والمصطلحات الصوفية كالفناء والبقاى والغييةةٌ, 
والشهود والحجب والكشف, والسقر والوجد والديار...الخ 
إلا أنه لا يكررها في البيت الواحد, ولا يحمل النص اشتقاقات 
هذه الرموز أو ضمائرها ولا يوالي الضمائر. بل تأنّ هذه 
المصطلحات في سياق واضح لاغموض فيه ولا تعقيد ويبقى 
النص أقرب الى الغزل العذري الروحيء وإذا كرر الشاعر 
بعض الكلمات أو بعض الضمائر فإنه لا يكررها بقصد التعمية 
والرمز» بل يكون التكرار في بعض الأحيان سببا في الركة امتأتية 
من انبساطة الت ركيب لا من تعقيده مدل قوله: 
جودوا على مشتاقكم بلقائكم 
فالصب عند لقائكم يرتاح 
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فإلى لقاكهنفسه مشتاقة 
والىخقاكم طرفه طماح 
خفض المناح لكم وليس عليكم 
للصب في خفض المناح جناح 
فإننا لا نجد هنا تكرارً لمصطلح صوفيء بل كرر الشساعر 
كلمة(لقائكم) وكلمة(جناح), وقد كان تكرار ساذجا لا غاية 
له فيه, فاذا أمكن أن نجد في تكرار (اللقاء) مفهوما صوفيا 
رمزياء فضلا عن دلالته النفسية؛ فان تكرار (الجناح) لا يدي 
عرضا فنيا واضحا سوى ملمح الجناس, وإن كان يظهر براعة 
الشاعر في الاقتباس من الاية القرآنية (واخفض هما جناح الذل 
من الرحمة) وهذا يختلف عن التكرار الذي نجده في بعض أشعار 
الحلاج إذ يسهع التكرار في الغموض والتعمية فضلاً عن وروده 
في سياق تتوالى فيه الضمائر وتكرر مغل قوله: 
كان الدليل له منه إليه به 
من شاهد الحق في تزيل فرقتان 
كان الدليل له منه به وله 
حقا وجدناه بل علما بتبيان”» 
4 ومن خصائص شعر السهروردي أنه يكثر من كلمة 
(النور) ومشتقاتًا والضوء وذلك لأن السهروردي رد كل 
شيءفي العلم الى نور الله وفيضه وهذا النور هو (الاشراق) 
وأساس الفلسفة الاشراقية (إن الله نور الأنوار ومصدر جميع 
الكائنات فمن نوره خخرجت أنوار أخرى هي عماد العالم المادي 
والروحي, والعقول المفارقة ليست إلا وحدات من هذه الانوار 
تحرك الأفلاك وتشرق على نظامها”“ وقد جسد السهروردي 
هذه المفاهيم شعرا في ثنايا قصائده ومقطعاته إذ يقول: 
ولاحت لنا نار على البعد أضرمت 
وجدنا عليها من نحب ومن فوى”" 


44 


عودوا بنور الوصل في غسق افا 
فالمجر ليل والوصال صباح"'“ 
أو يقول في قصيدة أخرى: 
فكأفا أجسامهم وقلوهم 
في ضوئه المشسكاة والمصبا ح"" 
والشاعر السهروردي يستعمل في شعر الحب الالهي ألفاظ شعر 
الغزل كالوصال والعشقء والغرام, والوفاء والحجر, والسرء 
والبوح...الخ. ويستعمل في شعره ألفاظ شعر الخمرة؛ كالدن, 
والنديمء والأقداح, والكأس» والمدام؛ والقهوة؛ والكرم والراح 
والمزح والسكر... الح وهوفي هذا لا يختلف عن شسعراء 
المتصوفة عموها. 

5 ويقتبس الشاعر السهروردي من ألفاظ القرآن 
الكريم ومعانيه, كما يضمن بعض قصائده أشسعار الشسعراء 
الصوفيين قبله, وقد أشرنا الى (ماء مدين) التي اقتبسها من 
القرآن الكريع, أونراه يقتبس (المشكاة والمصبساح)من الآية 
الكريمة (الله نور السموات والارض مثل نوره كمشسكاة فيها 
مصباح, المصبساح في زجاجة)” "'. ويقتبس هن الآية 
الكريمة(واخفض هما جناح الذل من الرحمة)''” في قوله: 

خفض الجناح لكم وليس عليكم 
للصب في خفض الحناح جناح'"* 
كما يضمن إحدى فصائده بيتا للحلاج يقول فيه: 
لأنوار نور النور في القلب أنوار 
وللسر في سر امخبين أسسرار”” 
ولذلك يقول ماسينون(بدأ السهروردي حياته الروحية بنغمة 
من شعر الخلاج في التوحسيد'””. والشاعر يضمن شسعره 
مصطلحات الفلاسفة ومفاهيمهم وليس ذلك ببعيد عليه ققد 
كان فيلسوفا متصوفا فهو يقول في إشسارة الى فكرة وحسادة 
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الوجود التي بسطها الحلاج قبله: 
فأنت هو المعني وفيك وجوده 
وفيك جنيع الخلق والعرش والكرسي""' 
ويضمن شعره مصطلح(القام) الذي كان مدار خلاف 
بين الفلاسفة والمتكلمين فهو يشير الى الذات الالهية على أنما 
(نديم قلرم) في قوله: 
وخاطبنا من سكر نا عبد صحونا 
نديم قديم فائض الجود جبار"” 
ويقول في قصيدة أخرى مضمنا مصطلح (القدم): 
هي ممرة الحب القليم ومنتهى 
غرض النديم» فنعم ذاك الرابس»ه”"” 
ولكن هذه المصطلحات تنصهر في تجربة القصيدة وتصبح جزءا 
من مفرداتها بعيدا عن الافتعال والتصنع. 

1 ولا يدسى السهروردي بعض تقاليد القصيدة العربية 
القدعة إذ تتحم عادة بحكمة, وهكذا نجد بعض قصائده تسهي 
بحكمة مستقاة من تجربته الصوفية وأجوائها إذ يقؤل: 

وما السر ف الأحرار إل وديعة 

ولكن إذا راق المدام فمن يقوى*”» 
أو يقول من قصيدة أخرى: 
فتشبهوا إن م تكونوا مثلهم 

إن التشبه بسسالكرام فلاح" 
وإذا كان السهروردي قد أغرم بالوان البديع من الجئاس 
والطباق بشكل خاص فإن ذلك ثما كان شائعا في الشعر العربي 
في عصور الانحدار تحو التلاعب بالألفاظ والتصنع, كما أنه كان 
كثيراً في شسعر المتصوفة عموما لأنها ليس أكثر من مقابلات 


لفظية ماذجة””" كالريحان والراح) أو (التتفوئ لتقفوى) 
أوراحيانا فأحيا) أو(جباح وجناح) هذا بالندسبة الى الجبداس, أما 
في الطباق فنجد(الحجر والوصل)و(نجاح وبوار) وليل وفار). 

ولكننا نجد في شسعر السسهروردي تشبسيهات طريفة 
وجديدة تعد هنا من مبتكراته مع قلتها في شعره الذي يطغى 
عليه طابع التقريرية, باستطناء القصة الشعرية التي أشرنا اليهاا 
ومن ذلك قوله واصفا صحبته بعد أن لاح فم (الصباح) ولبوا 
دعوة الداعي: 

ركبوا على سفن الوفاء فدموعهم 
بحر وشدة شوقهمملاح"” 
وهكذا هي صفة العشاق الطامحين الى اللقاءء, وهم (لطالما 
سفكوا نبي الدموع التي جعلوا منها بحراء ومن حادي الشوق 
ملاحا ينقلهم من ضفة الى ضفة» من بحر زاخر بالموبقات الى بحر 
تطفو على سطحه المثاليات'” ويقول في قصيدة اخرى وهو 
يحشد للصورة مخيلته لكي يصور حاله وحال خصومه: 
إذا برغت يوما بزاة خواطري 
فما لعصافير الطريسق صفسير”" 

فهو يستلهم طبيعة القوة والضعف من البسسزاة والعصافير في 
صورة مجازية معبرة. : 

ب وأخيرا فإن السهروردي ينظم في البحور الشعرية 
التامة المشهورة كالطويل والكامل والوافر ولا يلجأ الى المجروء 
أو المشطور ولا ينظم في البحور الخفيفة وله فضلا عن القصائد 


والمقطعات رباعيات كثيرة وهي ثما شاع في عصره"" ولم نقف 
عندها في البحث لأنها لا تعضمن معان جديدة ولأنها اوزان غير 
أصيلة في الشعر العربي”"'. 
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)١(‏ طبقات فحول الشعراء:ه ؟ 

(؟) في الأدب العباسي/د. علي الزبيدي:ل8 ه/١.‏ 8/9 ١‏ 

() الشعر الصوفي حتى أفول مدرسة بغداد وظهور الغزالي؛ د. عدنان 
حسين العوادي: ٠١5‏ 

(4) وفيات الأعيان مع :71/6 ونزهة الأرواح وروضة الافسراح» 
الشهرزوري ؟:717١1‏ 

(0)هو شيخ فخر الدين الرازي (وفيات الأعيان مع 519:5؟7) 

(5) بسسلدة عظيمة مشهورة في إقليم أذربسيجان (معجم البلدان 
عه :1 

(/) عيون الأنباء في طبقات الاطباء/ ابن أبي أصيبعة 1/5؟ . 

(8) اتهام تسمة صيوان الحكمة: لمؤلف مجهول: نسخة منطوطة مصورة 
(9) وفيات الأعيان مع 1/7:5؟ 

)٠١(‏ التجوم الزاهرة: ابن تغري بردي ١١5:5‏ وهو ينظر في هذا آل 


قول أب الفتح البستي: 


الى حتفي سعى قدمي 

أرى قدمي أراق دمي 
فلا أنفك من ندم 

وليس بنافعي ندمي 
)١١1(‏ نزهة الأرواح 117/:1١(الفتح‏ البستي حياته وشعره: محمد مرسي 
الخولي: 01م 
(؟17) المقامات: المقام(ما يتحقق به العبد بمنازلته من الاداب ما يتوصل 
اليه بو ع تصرف ويتحقق به بضرب تطلب ومقاسات تكلف مقام كل 
أحد موضع إقامته عند ذلك وما هو مشتغل بالرياضة له وشرطه أن له 
يرتقي من مقام الى آخر ما لم يستوف أحكام ذلك المقام فإن من لا قناعة له 


لا يصح له التوكل ومن لا توكل له لا يصح له التسليم ... والمقام هو 
المقامة» ولا يصح لأحد منازلة مقام إلا بشهود إقامة الله تعالى إياه بذلك 
المقام ليصبح بناء أمره على قاعدة صحيحة) (الرسالة القشيرية؛ ؟/8) 
الأحسوال: الحال(معنى يرد على القلب من غير تعمد منهم ولا 
اجتلاب ولا اكتساب لهم من طرب أو حزن أو قبض أو شوق أو الزعاج 
أو هيبة فالأحوال مواهب والمقامات مكاسسب والاحسوال تن من غير 
الوجود والمقامات يبذل امجهود, وصاحب المقامات ممكن في مقامة 
(وصاحب الخال سترق عن حاله) (الرسالة القشيرية: ؟"). 

(14) ديوان السهروردي المخطوط صنعه وحرره وقدم له الدكتور 
مضطفى كامل الشيبي النص: ١١‏ 

(ف ١ع‏ المنقذ من الظلال؛ الغزالي: 5٠‏ 

١7 ديوان.السهرورديء النص:‎ )١5( 

١ 44 الرسالة القشيرية:‎ )١7( 

(18) الديوان: النص:7١‏ (سأشير الى ديوان السهروردي المخطوط 
بكلمة (الديوان) في صفحات البحث القادمة أختصار”) 

(19)الديوان النص:١‏ 

()مءنرهة 

(51)م.ن 

(؟؟) الشعر العربي في العراق من سقوط السلاجقة حتى سقوط بغداد: 
عبد الكريم توفيق العيّود: 5٠‏ 

١ 4 الديوان النص:‎ )١( 

١ (14)م.ن:النصس:‎ 

(6١1)م.ن‏ النص: م 

(5)م.ن 

(707) الديوان النص: 11١‏ 
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(8؟) الديوان : الامش 

(59)الشعر الصوقي: 1١954‏ 

١ الديوان النص:‎ "٠ 

(5”) الديؤان النص: هم 

(9؟”)م.ن النص: ١١‏ 

("1"7) ديوان ابن سينا أخرجه د. حسين علي محفوظ: ١9‏ 

(7"4) الديوان النص: ١‏ 

(ه”) الفلسفة الأخلاقية الأفلاطونية عبد مفكري الاسلام / د. اجي 
التكريتي : 41/7 

(5”) الديوان النص: 18 

(فضةة ميل 

ل ") معجم الأدباء: ج 315: 171١5‏ 

(9”) الشعر الصوفي: 01١‏ ؟ 

(0 4) فلاسفة الاسلام في المغرب العربي/ عبد الله كنون: 115 

(41) سورة القصص/ الاية؛ "717 

(؟4) نجد مدل هذا المنحى القصصي في القصيدة الحائية النص الخامس» 
الفلسفية النص الخامس عشرء ولكدنا لا غجد في'هذه النصوص بآء فنا 
متكاملا للقصة الشعرية. 

(45) الشعر الصوفي: 71 

(4 4)الديوان النص: ه 

زه 4) ديوان الخلاج: ١٠م‏ 

(45) الفلسفة الأخلاقية: 41/9 

77 ) الديوان النص: ١‏ 

(48) الديوان النص: م 

(49) الديوان النص: 5 ومثل ذلك في النص/ والنص ؟١,‏ والنص ١1"‏ 
(٠ه)‏ سورة النورء الآية: ه"ا 

(01) سورة الاسراء الآية: 4 ؟ 

(1ه) الديوان النص: ه 

"هع ديوان الحلاج: "437 

(4 ©) شخصيات قلقة في الاسلام, ألف بينها وترجتها د. عبد الرحمن 


1١17٠ بدوي:‎ 


زه ه)الديوان النص؛ 1١7‏ 

(85)م. ن النص ١١١‏ 

لاه م . ن النص: م 

(مه) الديوان النس: ١‏ 

(4ه) الديوان النص: ه 

(40) الشعر الصوفي: 141" 

(51) الديوان النص: ه 

(؟1) السهروردي: سامي الكيالي: ٠‏ 4(دراسة في حسياته وفلسفته 
الإشراقية مع منتخبات من آثاره) 

8م الديوان النص: 17 

(514) موسيقي الشعر/ د. ابراهيم أنيس: /1١1؟‏ 
(68)م.ن 


. مصادر البحث المطبوعة 
القررآن الكريم 
وح أبو الفتح البستي حياته وشعره/محمد مرسي الخولي/ دار الاندلس» 
ط١/‏ ٠88١م‏ بيروت. 
(*) ديوان ابن سيناء اخرجه د. حسين علي محفوظ؛ مطبعة الحيدري 
/اهة ١م‏ طهران. 
؟ ديوان الخلاج/ صنعه وأصلحه, د. كامل مصطفى الشيبيءط؟, 
45م /بغداد. 
الرسالة القشيرية/ القشيري أبو القاسم عبد الكريم بن حوزان, دار 
الكعب العري بيروت,(د.ت). 
4- السهروردي/ مامي الكيالي/ دار المعارف ١188‏ بيروت. 
ه شخصيات قلقة في الاسلام/ ألف بسينها وترجمها د. عبد الرحمن 
بدوي مكنية النهضة المصرية 41 19م. 
6 الشعر الصوفي حتى أفول مدرسة بغداد وظهور الغزالي/ د. عدنان 
ححسين العوادي دار الحرية للطباعة 419/4 ١‏ مء بغداد. 
الشعر العربي في العراق من سقوط السلاجقة حتى سقوط بغداد عبد 
الكريم توفيق العبود. دار الحرية للطباعة 51/5 1مء بغداد. 
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طبقات فحول الشعراء؛ ابن سلام الجممحسي. تحقيق محمود محمد 
شاكر دار المعارف بعمصر. 

4 عيون الأنباء في طبقات الأطباء, ابن أبي اصيبعة, شرح وتحقيق د. 
نزار رضا مكتبة الحياة ١158‏ م, بيروت, 

٠‏ فلاسفة الاسلام في المغرب العربي/ عبد الله كنون/ جمعية نبراس 
الفكر ط23 1 تطوان/ المغرب. 

١ ١‏ الفلسفة الاخلاقية الافلاطونية عندمفكري الاسلام/ د. ناجي 
التكريتي/ دار الشؤون الثقافية 4/8 1١م/ط"‏ بغداد. 

في الأدب العباسسي/ د. علي أحمد الزبيدي/ دار المعرفة ط١/‏ 
امع القاهرة, 

"' اس معجم الادباء/ ياقوت الحموي/ مطبسعة دار المأمون 1515م/ 
فصر 

اس معجم البلدان/ ياقوت الحموي/ دار صادر 6 ١5‏ م بيروت. 

5 المنقذ من الظلال/ الغزالي/ تحقيق د. جيل صليسيا ود. كامل عياد 
565أام دمشق, 


١‏ موسيقى الشعر/ د. ابسراهيم أنيس/ مكنبة الانجلو المصرية 
لم مصر. 

7 النجوم الزاهرة/ ابن تغري بسردي مطبسعة دار الكتب المصرية 
4 ع القاهرة. 

نزهة الأرواح وروضة الافراح/ فس الدين محمد بسن محمود 
الشهرزوري أعتنى بتصحيحه أحمل خورشيد 915١م‏ الحدل. 

وفيات الأعيان/ ابن خلكان/ تحقيق د. احسان عباس 1910م 
ببروت. 

ب ل مصادر البحث المخطوطة 

#١‏ اتمام تعمة صيوان الحكمة/ لمؤلف مجهول؛ مصور من استنبول مكتبة 
بشيدان 5(1914). 

؟ل أدب الفلاسفة العرب/ رسالة دكتوراه من كلية الاداب. جامعة 
بغداد ١541١‏ رياض شنعه جيبر. 


ديوان السهروردي/ صنعه وحسرره وقدم له/ د. كامل مصطفى 


التتبي. 
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اس لبي مسيم ببس جوتت ات سناتسم مساقتت ل م مم تسم مم مر مس 


ا(عوث ودراسات | 


جامة الييان للطبري 


من أفدم مصادر النحو الوق 


على الرغم من كثرة الأخبار التي ترد في كتب تراجم الأعلام؛ 
عن النحسويين الكوفيين: والآراء الكثيرة التي تنقلها الكتب 
اللحوية عن أنمتهم: وكثرة المسائل في الخلاف التي تنسب الى 
هذا أو ذاك منهم. فان الباحث في المكتبات اليوم؛ لا يكاد يعثر 
على كتاب متخصص في النحو الكوفي» ولا يكاد يطمئن الى ما 
تنقله كتب أخرى من آرائهم؛ فهو قد يجد اسم ((الفيضل)) 
لأبي جعفر الرواسي» وكتاب “معان القرآن” للكسائي» 
وكتاب “الواو” و “الكتاب الكبير” والبهاء “أو البهي” للفراءء 
وهم الأئمة الذين فبستواء أركان المذهب ‏ لكنه لا يتعدى 
هذا الذكر قطء فأخبار هذه الكتب قد اتقطعت منذ عصور 
متقدمة, وكذلك لو فتش في الكتب التي نقلت آراءهم فهو لا 
يجد الادلة القوية التي تسوقها في نسبة هذا الرأي أو ذاك, 
فيطمئن إلى نسبتها. 

وهنا لا بد أن يسأل سائل: كيف وقف المذهب الكولي على 
قلة مصادره أمام المذهب البصري, وهو ما هو؟ في كثرة مصادر 
أو تعدد شبوخ؟ فالكتب القديمة قد روت المناظرة التي جرت 
بين سيبويه والكسائي, وما حدث ما بعدهاء والأدلة تواترت في 


د. أحصد خطاب العمر 
جامعة تكريت 


صحة نسبتها إلا أنها لم تفصل القول فيما سأل تلاميذ الكسائي 
سيبويه؛ ولااذكرت عدد الأسبئلة ولا المسائل التي دارت 
بيتهماء الا المسألة الزنبورية,”'' وهي واحدة من عدة مسائل» 
ولمااعرضت جواب الشيخين فيهماء لم تعظ الحق لواحد منهما. 

ذا يظل الباحث يدور في المسائل القليلة التي تقلت عن 
الكوفيين؛ وبدور في العدد القليل من الكتب التي تقلت 
آراءهي لكن المذهب الكوفي مذهب قائم بنفسيه له أسس 
خاصة به في استباط القواعد وفي أسس التفكيرء وله 
مصطلحاته وطرق استعمال حروف المعاي, بل له شواهده التي 
قعّد القواعد على أساس منهاء والأخبار التي رويت, والمسائل 
الكثيرة الي نقلتها الكتب عنهم, متواترة لها منطقهاء فهي دقيقة 
صحيحة: بنيت على تفكير واضح سليم؛ فجاءت متسقة مع 
غيرها من قواعدهم وطريقة استنباطها. 

ولما كان معظم كتبهم الأصول مفقود فانه ينبغي ان نفتش في 
كتب المتقدمين لتمدنا بآرائهم؛ اذ هم معاصرون لأوليك الذين 
أرسوا أسس هذا العلم بعامة, وأسس المذهب الكوفي بخاصة» 
وإن خالفوهم, إذ فيها وصف تام لطرق تفكيرقم., وطرق 
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مايا0 0 ا 


استتباط القواعد منها, فيمكن أن يدرس هذا المذهب من خلال 
تلك الكتب, ومن خلال ماقشاقناء ورد الآراء أو تأيبدها, 
وشواهدها ومصطلحاقا, ولا نجد ذلك واضحساً إلا في كتب 
الحلاف النحوي, لكن هذه الكتب لم تصل إلينا أيضاًء فقد نجد 
في كتب التراجم أسماء كتب في الخلاف وفي المسائل» وهي: 
كتاب “ المسائل على مذهب النحويين”” و “ما اختلف فيه 
البصسريون والكوفيون” لابن كيسان زت 5٠١‏ "اه) وكتاب 
“المسائل الكبير” وكتاب “المسائل الصغير” الأخفش سعيد 
(ه1؟هم و “كتاب “اختلاف النحاة” و “كتاب المسائل” 
لتعلب زت ١151اه)‏ وكتاب “المقنع في اختلاف البصريين 
والكوفيين” لأبي جعفر النحاس (ت8 "اه ) فالشك يدخل 
الى كل مَعْلّمِ من معالم النحو الكوفي, ولا يمكن دراسة المذهب 
إلا من خلال كتب البصريين, إذ هي ترد على الكوفيين كثيرأء 


وفي هذا ضعف: فلا يمكن أن يوصل الى حكم قاطع؛ على حجة . 


يوردها معارض ذلك المذهب» ويسوق فا شواهده ومناقشاته, 
فما المصادر التي يعتمد عليها في هذه الدراسة؟ 

الكتب التي تورد آراء الكوفيين كفيرة» إلا أن ما نقل عنهم 
يي ضمن استشهادهم بآرائهم عند دراسة مسألة من المسائل» 
لا يكون النحو أساساً فيهاء وسنركز على كتابين يعتمد عليهما 
الدارسون اليوم أساساً لدراسة النحو الكوفي؛ من الكتب 
الأصول كتاب “معان القراآن للفراء” ومن كتب الخلاف 
المتأخرة كتاب “الانصاف في مسائل الخلاف النحوي” لأبي 
البركات الأنباري» 
ا. كئاب الانصاف: لابي البركات [ت لالامه] 

هذا من أقدم كتب الخلاف النحوي اليوم؛ وقد بين دارسان 
فاضلان فائدة هذا الكتاب في دراسسسة المذهب الكوفي, هما: 
الدكتور #دمد خير الحلواي في كتابه “الخلاف النحوي بين 


البصريين والكوفيين وكتاب الانصاف” والدكتور محبي الدين 
توفيق في كتابه “ابن الأنباري في كتابه الانصاف” وهما 
مطبوعان”", ا 

لكن ماذا توصل اليه الباحئان الكريمان في دراسة هذا 
الكتاب» لقد تقاربت نتانجهماء ويكفي أن ننقل نتائج البحث 
في كتابيهماء أما الدكتور الحلواي فقد قال: “بيدت أنه كان يولد 
الحجج على المذهبين كليهماء وأنه كان يعتمد مذاهب بسصرية 
ويجعلها أدلة كوفية, وأنه كان يجهل آراء الكوفيين في المسائل 
التي يعرضهاء وأنه كثيرا ما يجمع بين الأخل من المصادر والتوليد 
على المذهب”, وأبدى رأيه في المسائل التي حواها كتابه فقال: 
“فئمة مسائل نسبها الى الكوفيين وهم لا يختلفون فيها مع نحاة 
البصرة كمسألة “نعم وبدس” و “التعجب من السواد والبياض” 
والفصل بين المتضايفين” و “العطف على الضمير المجرور” 
وغيرهاء وعن مسائل أخرى لا تصلح أن تكون خلافية لكثرة 
الخلاف فيها بين أصحاب المذهب الواحد, ثم قال: “ووقفت 
عند مَسَائلٌ خلافية يشك فيها لأن شيوخ الكوفيين معفقون بما 
مع نحاة البصرة» فلا يدرى من منهم قال بما. ”© 

وأما الدكتور تحبي الدين توفيق فقد قال: “وقد ذهب أبسو 
البركات مذهب البصريين في أغلب مسسائل الكتاب وم يؤيد 
الكوفيين إلا في سبع مسائل”". 

وعرض الدكتور محيي الكتب التي يمكن أن نعل من مصادر 
هذا المذهب وهي كتب أربعة: معابي القرآن للفراءء ومجالس 
تعلب وشرح القصائد السبسع الطوال والأضداد لأبي بكر 
الأنباري, فقال فيها: “وقد وجدنا قي هذه الكتب الأربعة رأي 
الكوفيين. أو رأي بعضهم في ست وستين مسألة من مسائل 
الانصاف, وقد تبين من دراستها أن أبا البركات لم يحالفه 
الصواب في ايراد كثير من آراء الكوفيين» وكثيراً ما نسب 
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إليهم أراء لم يقولوا بها البتة» وآراء لا تعدو أن تكون لبعضهم 
بحيث لا يمكن أن تعد مذهبا كوفياء وآراء مسخت وشوهت "' 

ثم خلص الى القول في هذه المسائل بم ياي: 
١‏ لبت من البحسث في هذه الكتب أن الآراء المسوبة الى 
الكوفيين في ثمان وعشرين مسألة من هذه المسائل قد نقالت 
ميواقة تيد 
9 وهناك ثلاث وعشرون مسألة من هذه المسسائل التسع 
والستين لا يمكن ان تعد الآراء التي تسبت فيها إلى الكوفيين 
مذهبا كوفياً, لأنها لم يقل بها الكوفيون نيعا ولا حت جماعة 
مهم بحيث يمكن القول بأفا مذهب كوفي بل ثبت نسبتها إلى 
أحد الكوفيين... وأغلب هذه المسائل هي من قسول الفراء» 
وعددها ست عشرة مسألة, ومن هذه الآراء ما هو للكسائي أو 
لابن السكيت أو لتعلب أو لأبي بك رالأنباري” 
*# وسبع من هذه المسائل لم تتقل فيها آراء الكوفيين نقسلاً 
صحيحاً. بل أصابها بعض التحريف والتشويه. 
4س ونسبت إليهم خخطأ الآراء في إحدى عشرة مسألة؛' 

فاذا مازدنا إلى ذلك أن من تلك المسائل ما كان موضوعها 
الصرف, ومنها موضوعها اللغة. وضح للقارئ أن دراسة هذا 
المذهب في هذا الكتاب؛ لا تعطي التصور الواضح فيه ولا 
يصح الاعتماد عليه في إجلاء ما غمض من مسسائل أو في 
استنباط كثير من أحكامه وقواعده. 
؟. كاب معاني القرآن للفراء [ن لااه] 

الانصاف اذا لا مدنا بالأسباب التي تجعلنا نطمئن الى دراسة 
هذا المذهب فيه, فلترجع الى كتاب غيره, يكون ألصق به وأبين 
لكثير من غامضه. وهنا يأ كتاب “معان الققرآن” للفراء, 
ومؤلفه على رأس المذهب الكوفي؛ وهو الذي حسدد كثيراً من 
معالمه. وكتابه هذا حوى كثيراً من مصطلحائم وأحجكامهم 


سس سم سس سم لم لم مم مس مس لس سس سم لصم لمم م لص لس تست م سا امس 


ورأيهم في الحدود النحوية وتعليلاتمم, وخسوى أيضبا كثيراً من 
آراء الكسائي شيخه. 

فالكتاب يشكل معلماً واضحاً في هذه الدراسات, لكن 
الدسخة المطبوعة التي يعتمد عليها في كل الدراسات عن هذا 
المذهب هي نسخة برواية محمد بن الجهم السمُّري» كما جاء 
فيهاء وقد أملاها عليه الفراء نفسه فقد جاء في مقدمتها: “أملاه 
علينا أبو زكريا الفراء يرحمه الله من حفظه, من غير ننسسخة في 
مجالسه أول النهار من أيام الثلاثاوات والجمع في شهر رمضان 
وما بعده من سنة ائنتين» وق شهور سنة ثلاث وشهور من سئة 
أربع ومئتين, ”") 

وإذا ما عرفنا أن محمد بن الجهم هذا ولد سسنة مان وثمانين 
ومئة تبين عمره حين إملائهاء وإذا ما عرفنا أيضاً ان هناك نسخة 
أخرى برواية سلمة بن عاصم (ت بعد ١/ا١ه)ع‏ راوي كل 
كتب الفراء, وقد قال الزبيدي فيها: “كتاب سلمة في معاي 
القرآن للفراء أجود الكتب لأن سلمة كان عالماً, وكان لا 
يحْضَرَ ملسن القراء يوم الاملاء, وكان يأخذ امجالس يمن يحضر 
ويتدبرها فيجد فيها السهو فيناظر عليها الفراء فيرجع عنه 
وكان أحمد بن يبى ممعه من سلمة بسن عاصم عن الفراء””.” 
يتبين للباحث أن الدسخة التي بين ايدينا ينقصها مايتمها وستقدم 
ذلك في دراستنا هذه إذ حصل في الكتاب اضطراب وتشويه, 
في تحقيقه ونشره. تلخصه فيما يأي: 
١‏ ورد فيه عدد من الآيات في غير تسلسله من السور؛ بلغ 
ذلك أربعاً وأربعين آية» ففي سورة البقرة مثلاء جاءت الآية 
(1/1) بسسعد الآية (؟ 4)» والآية(5/) بسسعد الاية »)8١(‏ 
والاية(81) بعد الاية(80), والآية (/8) بعد الآية (89), 
والآية(5١١)‏ بعد الآية (؟ .)١٠١‏ 
وف الأعراف جاءت الآية (55) بعد الآبة (55), والاية (54) 
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ا عي سيم بيت مصعت مم مسييية برست سم امات ات مت ست وبعية ست مس سيت وجيت مس مس ييا لات لس 


بعد الأية (!/), والاية (/ا*17) بعد الآيةزه .)١5‏ 

واشار محقق الجرء الأول الى عدد منهاء ول ينبه محفقا الجزء 
الثاني والثالث الى ذلك. 
؟ ورذت آبات أخرى اختصر القول في شرحها بكلمات 
يسيرة. 
"ا سققط من الكتاب مايقرب من ألفين و-شسمئة آية, وكان 
يبلغ هذا السقط في عدد من المواضع ما يقرب من عثسسرين آية 
متسلسلة فمجموع ما سقط من سورة البقرة مثلاً بلغ سعين 
ومئة آية, ومن سورة آل عمران بلغ سستاً وتسعين آية؛ ومن 
سورة الشعراء بلغ اثنتين وسبعين ومئة آية. 
4 معت نصوصاً للفراء من كتب أخرى» وهي كثيرة مسن 
تفسير الطبري؛ وتفسير الطوسيء وايضاح الوقف والابستداء, 
والقطع والائتداف؛ فلما عدت أتوثق منها في معاي القرآن, 
وجدت عدداً من ذلك بنصه فيه ولم أمستطع أن أجد العدد 
الآخر, فلعله ئما سقط من الكتاب. 
هم إنه ورد في النسخة هذه عدد من الايات والفرخ 
لغيرهاء وم يشر امحققون إلى ذلك. 
" ويأنَ التحقيق فيزيده اضطراباًء لأنه لم يأت دقيقاً, فلكل 
جزء محمقق» فجاءت مناهج التحقيق والتوثيق مختلفة» وخلت 
الأجزاء الثلاثة من فهارس تفصيلية؛ لهذا انعدم الاتساق في كل 
جزء عنه في الجزء الآخر ثم إن ثما زاد هذه النسخة اضطراباً ما 
نجده من اختلاف في اسماء رواتا, ففي المقدمة إشسارة الى راوي 
النسخة, وهو أبو المنصور نصر مولى أحمد بن رسته, قال؛ حدثنا 
أبو الفضل يعقوب بن يوسف بن معقل النيسابوري سنة إحدى 
وسبعين ومئتين, قال: سمعت ابا عبد الله محمد بن الجهم بن 
هارون السّمري منة ثمان وستين ومئتين عن الفراء؛ لكن لا نجد 
هذه السلسلة في أجزاء الكتاب؛ فكثيراً ما تسقط هذه الأسماء, 


قتضطرب الرواية. وسبب ذلك س كما أعتقد ‏ أن اختيار 
النسخ لم يكن موفقاً, ولا الاستفادة منها في المقابلة: فقد ذُكر في 
مقدمة الجزء الأول أن النسخ هي: 

أس نسخخة مصورة عن نسخة بغداد لي. 

ب نسخحة مصورة عن نسخة نور عثمانية. 

ج- نسخة أخرى مصورة عن نسخة في نور عثمانية. 

دل نسخة الشنقيطي منسوخة عن نسخة ج. رمزلها بالحرف 


0 


رض ). 

لكن تكثر اضطرابات امحققين في الاستفادة من تلك النسخ» 
فنسخة (ب) تختفي من الجزء الأول. ويعتمد امحقق في الجزء 
الثاي على نسخة () أكثرء ويثبست الخلافات من (ب و ج)» 
ويعتمد في الجزء الثالث على نسخة (ش) كثيراً ولا يذكر امحقق 
تسبخة (ج) التي هي أصل نسخة (ش). 

هذه حقيقة كتاب معاي القرآن المعتمد في هذه الدراسات, 
فلو عثر على نسخحة “سلمة بن عاصم” لغيرت كثيراً من المفاهيم 
النحوية السائدة في النحو الكوفي. ونزيد سيب آخر في ضعف 
مثل هذه الدراسات؛ وهو أن الاعتماد على مصدر واحل لا 
يمكن أن يعطي هذا تصوراً سليماً في أية دراسة, لأن ذلك 
مرهون برأي فرد واحد, تعم ان كتاب “معان القرآن” يعد من 
أهم المصادر في الدحو الكوفيء وهو أقدمها واشثملها ئما وصل 
إلينا حتى الآن» ويظل هو المعين الثر فيه, ومهما قسيل عنه فلن 
يؤثر في أنه الرافد الوحياد الذي يغنيناء ولن يؤثر فيه قول من قال 
فيه: “وكان الفراء يعتمد في كتابه المعابي على الكلبي» والكلبي 
متروك الرواية.))”' لكن من أجل أن نقوي سندنا هذا الكتاب» 
ونكمل ما نقسص منه علينا أن نفكر كباب آخرء ونتيجة 
لدراساتنا وجدنا أن تفسير الطبري يمكن أن يسد هذا النقص, 
ويمدنا بما لم نستطع أن نكتشفه من أسس الدراسات الكوفية في 
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كتب أخرى. 
جامع البيان 3 ناويل أي القرآن للطيرك [زت "1٠١‏ ] 

من دراستنا لكتاب “القطع والائناف” لأى جعفر التحاس 
وت ”7ه ومقابلته بكتاب إعراب القرآن , وجدناه 
ينقل عن محمد بن جرير الطبري في كتابيه هذين فقد قل في 
اعراب القرآن ما يقرب من عشرين موضعاًء وفي القطع 
والائتناف ما يقسرب من ستين موضعاً, ولما عدت أوثق تلك 
النصوص في كتاب الطبري؛ صار أمامي من الأحكام الدنحوية 
والآراء والقواعد والمسائل الخلافية ما يساوي كتاباً كبيرا فيه» 
وعدت فجمعت المسائل الخلافية وحدها في كتاب, فكان 
مجموعها تسعاً وحمسين ومئة مسألة, بأربعمئة وحمسين صفحة» 
وعدت أدرس الطبري فوجدته نحوياً كوفياً متعصباً لانتسابه الى 
هذا المذهب, وذلك بترجيحاته أولاً, وما قال عنه ياقوت.نقلاً 
عن تعلب, قالل: “فال ثعلب قرأ علي أبو جعفر الطبري شعر 
الشعراء قبل أن يكثر الناس عندي بمدة طويلة””,. 

نعم الطبري من السابقين الذين أخذوا عن ثعلب» لكن تبقى 
شهادة تعلب دليلاً على كوفية الطبري بما قال: “إن أبا بكر ابن 
مجاهد زت 4 17 اه التقى بأبي العباس ثعلب: فقال: قال لي 
أبو العباس يوماً: من بقي عندكم في الجانب الشرقي ببغداد من 
النحويين؟ فقلت: ما بقي أحد؛ ماث الشيوخ, فقال: حتى خلا 
جانبكم؟ قلت: نعمء إلا أن يكون الطبري الفقيه منهم, فقال: 
ابن جرير؟ قلت: نعم قال: ذاك من حذاق الكوفيين» قال أبو 
بكر: وهذا من أبي العباس كثير, لأنه كان شديد النفس» شرس 
الأخلاق, وكان قليل الشهادة لأحد بالحذق في عمله.))”" 

اذا لقد وقعنا على كتاب وثيق الصلة بالمذهب الكوفي» 
وعلى سيرة عالم صادقء بمكن أن يطمأن إلى أفكاره وتأويلاته 
وما نقله من مسائل في المذهبين, فهو مفسر وقارئ وفقسيه. ذو 


ورع ودين؛ وتحققنا من أمانته فيما كان ينقله عن سابقسيه 
فوجدنا ذلك التقل صحيحاً سليماً. يزداد على ذللك أنه يتعلق 
بأسمى كتاب» هو القرآن الكريم. 

فأدلتها على عظم هذا الكتاب ووثاقته تأي من عرضنا له في 
هذه الصفحات الآتية: 
قدم الكثاب 3 بابه: 

لم تتضح معام المذهب الكوفي في النبحو إلا على ما خلفه 
الفراء من تعليلات؛ ومناقشات:؛ وترجيحسات,. وما خرج إليه 
من أحكام, وساق من شواهد, وذكر من مصطلحات. وما 
خلفه تعلب من قضايا يسيرة في كتابه امجالس» وفيما ضاع من 
كتبه؛ لكن هذا لم يكن كافياً لاقامة دراسة مستقسصاة عن هذا 
المذهبء إلا إذا استطعنا أن نكشف عما ضاع من كتبهم. أو 
الكتب الأخرى التي نقلت عنها أيضاً. 

فالفراء وثعلب هما اللذان ثبعا هذا المذهب وأقاماه, لكن قد . 
نجد إشارات هنا وهناك في ترجمات علماء خدموا هذا المذلهب 
كالظبري: وأني بكر الأنباريء تشارك في الكشف عن سبل 
ونصوص قدنا في إغناء مثل هذه الدراسسات, فالطبري المتوق 
سنة (٠#1ه)‏ هو من أقدم أولئك, فقد نص في تفسيره هذا 
على اسم البصريين والكوفيين؛ في مسائل الخلاف الكثيرة التي 
أتى يما فيه قال ياقوت: “قال أبو بكر بن كامل: أملى علينا في 
كتاب التفسير مئة ونين آية ثم خرج بسعد ذلك الى آخر 
القرآن سنة سبعين ومنتين» واشتهر الكتاب وارئفع ذكره؛ وأبو 
العباس أحمد بن يبى تعلب» وأبو العباس محمد بسن يزيد المبرد 
يحييان, ولأهل الاعراب والمعا معقلان, وكان أيضاً في الوقت 
غبرهما مثل أبي جعفر الرستمي, وأبي الحسسن بسن كيسان 
والمفضل بن سلمة والجعد وأبي اسحاق الزجاج وغيرهم من 
النحويين من فرسان هذا اللسان: وحمل الكتاب مشرقاً ومغرباء 


اطوبد/العدد الثاني /لصذة 4 


وقرأه كل من كان في وقته من النحاةء وكل قد فضله 
وقدمه.))"'" فانتهاؤه من تأليف الكتاب إذا كان في سنة 
6ه وهو تاريخ متقدم في تاريخ التأليف. وقديم في دراسة 
النحو الكوني» قياساً بوفاةالمبرد رهم 5ه) ووفاة ثعلب 
(731٠هم‏ إلا أنه يزيد في القدم إذا استطعنا أن نتصور تاريخ 
ابتدائه في التأليف فالكتاب في ثلاثين جزءاً» قد تزيد صفحاته 
الكبيرة في كثير من أجزائه على مسمئة صفحة: وأنه حافل 
بسكثير من آراء المفسسرين قبله ورواياتهم: وآراء المحدثين 
واللغويين والنحاة» وما أنى به من كثرة الاستشهادات من شعر 
وغيره؛ فكتابسه كبير جداء يحتاج الى زمن طويل لينتهي من 
تاليفه, ووضعه هذا الموضع من الضبط والسعة؛ واذا ما علمنا 
أن إملاءه استغرق أكثر من ثماي سنوات كما قال ياقوت: 
(روحدث فيما أسنده إلى أبي بكر بن بالويه قال: قال لي أبى بكر 
محمد بن اسحاقء يعني: ابن خزيعة, بلغني أنك كتبت التفسير 
عن محمد بن جرير قلت: نعمء قال: في أي سنة, قلت: من سْنَة 
ثلاث وثمائين الى سئة تسعين قال: فاستعاره مني أبو بكر رده 
بعد سنئين, ثم قال: نظرت فيه من أوله إلى آخره وما أعلم علي 
أديم الأرض أعلم من ابن جرير.””" تبسينت لنا ضخامة هذا 
الكتاب وسعته؛ وتصورنا طول المدة التي يحتاج إليها في تأليفه, 
وبالتالي تعطيه مكانة كبيرة في أنه من الكتب القديمة جداً. في 
القواعد النحوية عامة وقواعد المذهب الكوفي خاصة, ثم ثما 
يعرز قدمه التاريخي هذا ما كان ينقله عن البصريين والكوفيين 
المتقدمين, فقد كان ينص بقوله: “قال بعض البصريين”, و “قال 
بعض الكوفيين” وتبين لي بعد توثيق المسائل الخلافية التي نقلها 
أنه كان ينقل نصاًء عن الأخفش سعيد بن مسعدة رت 
6هم) في كتابه “معان القفرآن” وعن أبي عبيدة (ت 
هم أحياناً في كنابه “مجاز القسرآن” وعن الفراء (ت 


همعنفي كتابه “معان القرآن” فهؤلاء متقدمون في 
مذاهبهم النحوية, وإن كان يقول في نقلهُ عن الكوفيين: “وقال 
آخر منهم” إلا انني لم أستطع أن أصل إلى اسم هذا الذي ينقسل 
عنه, وهؤلاء الذين أرسوا أسس المذهبين» وإذا ماعرفنا أن 
كتبهم ألفت قبل وفياقم بسكثير, ظهرت لنا قيمتها تاريخياًء 
وقيمة النصوص والأحكام التي جاء الطبري بما. وستأن بدماذج 
بما نقله عنهم؛ ونضع بعدها النصوص التي وردت في تلك 
الكتب لنوثق ما ذهينا إليه. 
١‏ الطيرك والأخفش [210ه] ‏ . 

الأخفش هو أبو الحسن سعيد بن مسعدة المجاشعي أخذ عن 
سيبويه كتابه وأقرأه فيما بعد."" فهو من الأوائل في علم النحو 
وعلدّه من ترجم له من البصريين, لهذا تأي قيمة النصوص التي 
ثقلها عده الطبري في قوله: قال بعض البصريين» وهي كثيرة» 
نكر هنا نغاذ ج ثما نقله عنه: 
1 قال في “ياأيها الذين آمنوا شهادة بينكم إذا حضر أحدكم 
الموت حبين الوصية اثئان ذوا عدل” [أكائدة / قال 
بعض نحوبي البصرة معنى قوله: “شهادة بينكم”: شهادة ذوي 
عدلء ثم ألقيت “الشهادة” وأقيم “الاثنان” مقامهماء فارتفعا بما 
كانت “الشهادة” به مرتفعة لوجعلت في الكلام, قال: وذلك في 
حدف ما حذف منه, واقامة ما أقيم مقام المحذوف نظير قوله: 
“واسأل القرية” [يوسفى/ 87] وانها يريد: وأسأل أهل القرية, 
وانتصب “القرية” بانتصاب الأصل. وقامت مقسامه ثم عطف 
قوله: “وآخران” على “الاثنين”.9" 

وهذا نص قول الأخفش فيها: “أي شهادة بينكم شهادة 
اثنين فلما ألقى “الشهادة” قام “الاثنان” مقامهماء وارتفعا 
بارتفاعهماء كما قال: “واسأل القرية” يريد: أهل القرية» 
وانتصب “القرية” بانتصاب “الأهل, وقامت مقامه ثم غعطف 
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قوله: “أو آخخران” على الاثنين. ””" 
ب وقال في “ملء الأرض ذهياً” [آل عمرات/ ]41١‏ 

وأما نحويو اللصرة” فانمم زعموا: أنه نصب “الذهب” 
لاشتغال “الملء” ب “الأرض” ومجيء الذهب بعدشماء فصار 
نصبها نظير نصب الحال» وذلك أن الخال يجيء بعد فعل قد 
شغل بفاعله, قالوا: ونظير قوله. “ملء الأرض ذهباً” في نصب 
“الذهب” في الكلام: لي مثلك رجلا بمعنى:لي بلك من 
الرجال؛ وزعموا أن نصب “الرجل” لاشتغال الاضافة بالاسم» 
قنصب كما ينصب المفعول به لاشتغال الفعل بالفاعل ”7 

وقال الأخفش: وانتصب “ذهبا” كما تقول: لي مثلك 
رجلا أي لي مثلك من الرجال؛ وذلك لأنك شغلت الاضافة 
بالاسم الذي دون الذهبء وهو الأرض, ثم جاء بالذهب وهو 
غبرماء فاتتصب كما ينتصب المفعول إذا جاء بعد الفاعل» 
وهكذا تفسير الحال: لأنك إذا قلت جاء عبد الله راكباء ققد 
شغلت الفعل ب عبد الله وليس “راكب” من صفعه ثم 
قال: فلما جاء بعدهما وهو غيرهما اتتصب اتتصاب المفعزّل به 
بعد الفاعل ”9 
ج- وقال في “بملدهم” [البقرة/ 5 1] 

كان بعض نحوبي اللصرة يتأول ذلك: أنه بمعنى: يمد لهم, 
ويزعم أن ذلك نظير قول العرب: الغلام يلعب الكعاب» يراد 
به يلعب بالكعاب قال: وذلك أنهم قد يقولون: قسد مددت له 
وأمددت له في غير هذا المعنى» وقول الله:”وأمددناهم” 
[الطور/ ؟ ؟] وهذا من أمددناهم قال: وحكى يولس أنه كان 
يقول:ما كان من الشر فهو مددت, وما كان من الخير فهو 
أمددت, ثم قال: وهو كما فسرت لكء إذا أردت أنك تركته, 
فهو مددت له واذا أردت: أنك أعطيته لقلت: أمددت. ”9 
وقال الأخفش: “هو في معنى: ويد لهم, كما قالت العرب: 
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الغلام يلعب الكعاب, تريد: يلعب ببالكعاب. وذلك أنهم 
يقولون: قد مددت له وأمددته في غير هذا المعنى» وهو قوله جل 
ثناؤه:”وأمددناهم بفاكهة” [الطور/؟؟] وقال: “ولو جتنا 
عثله مدداً” [الكهف/34١٠]‏ وقال بعضهم: ومداداً ومداً من: 
أمددناهم, وتقول: مد النهر فهو ماد, وأمد الجرح فهو تمدء 
وقال يونس: ما كان من الشر فهو مددت, وما كان من الخير 
فهو أمددث كما تقول: فسرت لك: إذا أردت أنك تركته 
قلت: مددت, واذا أردت: أنك أعطيته قلت, أمددته ”*" 


]هأا١ الطبرت وأبو عبيدة. إن‎ ١ 

هو معمر بن المثنى ولد سنة ١١١‏ واختلف في وفاته فقيل 
سنة ثمان أو تسع أو عشرء وهو بصري أيضاء وقسد نقسل عنه 
الطبري في مواضع قليلة نذكر منها: 
قال في “ولا الصّالين” [الفاتحة/ /ا] 
قال: كان بعض نحوبي أهل البصرة يزعم أن “لا” مع الضالين 
أدخلت تنميماً للكلام. والمعنى الغاؤهاء ويستشهد على قيله 
بيت العجاج: ْ 

في بثر لا حور سرى وما شعر.”"' 
ونص أبي عبيدة فيها: مجازها غير المغضوب عليهم والصالين» و 
“لة” من حروف الزوائد لتتميم الكلام؛ والمعنى: الغاؤهاء وقال 
التبعات: ٠‏ 

في بثر لا حور سرى وما شعر.""' 

ب- وقال في: “وإذ قال ربك” [البقرة/ ٠‏ *7] 
قال: “زعم بعض المنسوبين الى العلم بسلغات العرب من أهل 
البصرة؛ ان تأويل قوله: “وإذ قال ربك”: وقال ربك وان “إذ” 
من الخروف الزوائد, وأن معناها الحذف» واعتل لقوله الذي 
وصفنا عنه, في ذلك ببيت الأسود بن يعفر: 
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فاذاوذلك لامهاهلدلكيره 
والدهر يعقتب صاللا بفساد 
ثم قال: ومعناها: وذلك لا مها لذكره؛ وببيت عبد مناف ابن 
ربع الهذلي: 
حت إذا أسلكوهم في قتائدة 
شلاً كما تطرد الجمالة الشسردا 
وقال: معناه حتق أسلكوهم ٠”.‏ 
وقال أبو عبيدة بذلك جما وبغيرها من الآيات: “وإذ قانا 
للملائكة اسجدوا” و “إذ قال الله ياعيسى” [آل عمران/ة ه] 
و “إذ تأذن ربك” [ابراهيم//] إذ: من حروف الزوائد؛ وأتى 
بالأبيات التي استشهد بما الطبري نفسها””' 
اسحاق الزجاج عن أبي عبيدة إذ قال: “وهذا إقدام من أبي 
عبيدة, لأن القرآن لا ينبغي أن يعكلم فيه إلا بغاية تجري إلى الحهق 
وإذ “معناها الوقت؛ وهي اسم فكيف تكون لغواًء ومعناها 
الوقت «0", 
"ب الطبرك والقراء [/ا.اه] 
وهو أبو زكريا يحبى بن زياد الفراء أخذ عن الكسائي وهو 
أعلمهم بالدحو.”' ويكفي أن يقسول ثعلب عن كتابه:”وهو 
كتاب ل يعمل قبله ولا بعده مثله؛ ول يتهيأ لأحد من الناس جميعاً 
أن يزيا عليه شيئاً”, ثم قال: “ وكتابه في القرآن نحو من الف 
ورقة.””*' لهذا اعتمد عليه الطبري عندما كان يقول: قال بعض 


» وهذا ما نقله أبو 


الكوفيين, فقد كان يقصده وهذه غاذج ما نقله عنه: 

ا قال في “مثل الجنة التي وعد المقون تجري من تحتها الأنمار” 
[الرعد / ©"] قال بعض نحوبي الكوفيين: الرافع ل “المدل” 
قوله: تجري من تمتها الأنمار, في المعنى وقال: هو كما تقول: 
حلية فلان أسمر كذا وكذا فليس “أسمر” بعرفوع بالحلية» إنما هو 
ابتداء, أي: هو أسمر هو كذاء قال: ولو دخيل “أن” في مثل هذا 


1١1 


كان صواباً, قال: ومثله في الكلام مغل أنك كذا وأنك كذاء 
وقوله: “فلييظر الانسان إلى طعامه إنا” [عبس/4 ]١‏ من وجه: 
“مثل الجنة التي وعد المتقون فيها” ومن قال: أنا صببن الماء” 
[عبس/ ه؟] أظهر الاسم لأنه مردود على الطعام بالخفض» 
ومستأئف, أي طعامه أنا صببناء ثم فعلناء وقال؛ معنى قوله: مثل 
الجنة: صفات الجسة. ”9 

وقال الفراء فيها: “قوله: تجري من تحتها الأثمار هو الرافع؛ 
وإن شئت ل “المثل” الأمثال في المعنى كقولك: حلية فلان أسمر 
وكذا وكذاء فليس “الأسمر” بمرفوع بالحلية إفا هو ابتداء, أي 
هو أحمر أسمر هو كذاء ولو دل في مثل هذا “أن” كان صواباً. 
ومثله في الكلام: أنك كذا وأنك كذاء وقوله: فلينظر الانسان 
إلى طعامه إنا “ من وجه: مثل الجنة التي وعد المتقسون تجري من 
تحسها الأفارء ومن قال: أنا صببنا الماء, بالفتح أظهر الاسم لأنه 
مردود على “الطعام” بالخفض أو مستأئف» أي طعامه أنا صببناء 
م فعلنا. ”8 
بح قال في: “في أربعة أيام سواء للسائلين” [فصلت/ ]٠١‏ 
قال بعض نحوبي الكوفة: من خفض “سسواء” جعلها من نعت 
“الأيام” وإن شت من نعت “الأربعة” ومن نصبها جعلها متصلة 
ب “الأقرات”, قال: وقد ترفع كأنه ابتداء كأنه قال: ذلك 
سواء للسائلين 97" 
وقال الفراء: “نصبها عاصم وحمزة» وخفضها الحسسن فجعلها 
من نعبت “الأيام” وإن شئت من نعت “الأربعة” ومن نصبها 
جعلها متصلة ب “الأقرات” وقد ترفع كأنه ابتداء, كأنه قال: 
وذلك سواء للسائلين. ”7 
ج وقال في: “يسقى بماء واحد” [الرعد/4] 
قال بعض نحوبي الكوفة: من قال: “تسقسى”. ذهب الى تأنيث 
الزروع والجنات والنخيل؛ ومن ذكر ذهب إلى أن ذلك كله 
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لضن 


يسقى بماء واحد, وأكله منتلف حلو حامضء قفي هذا آية. 
وقال الفراء: “من قال بالتاء ذهب الى تأنيث الزروع والجنات 
والنخيل؛ ومن ذكر ذهب الى النبت ذلك كله يسقى بماء واحد 
أكله مختلى حامض وحلو ففي هذا آية.”"" ْ 


فتأليف الطبري لهذا الكتاب كان في حقبة متقسدمة, وقد | 


ذكرنا ذلك سابقاً, وما ذكرنا من نصوص منقسولة عن علماء 
متقدمين: فلعله انتهى من تأليفه في النصف الأول من القرن 
الثالث؛ ومن هنا تأي قيمة هذا الكتاب. وسننوه بذلك فيما يأ 
لتظهر أهميته في دراسات النحو الكوفي. 
قيمة الكتاب: 

قلنا: إن تفسير الطبري قديم جد ويمثل مرحلة متقسدمة في 
تاريخ علوم القرآن عامة, وتاريخ التأليف النحوي بما احستوى 
عليه من أحكام وقواعد شاملة خاصة؛ ونستطيع أن نجزم أيضاً 
بأنه من الأوائل الذين تناولوا المسائل الخلافية, بسين الكو فيين 
والبصريينء إن ل نقل هو أسيقهم فعلاً, فالمسسائل التي أوردها: 
كما قلت هي مئة وتسعة و«مسون مسألة حيئما كان يجري 
مقابلة بين آراء المذهبين فيقول: وقال بسعض نحوبي البصرة» 
وبعض نوبي الكوفة؛ مستعيناً بآراء الأخفش ممثلاً للمذهب 
البصريء أو بآراء أي عبيدة» وان كان مقلا في نقله عنه» وبآراء 
الفراء مثلاً للمذهب الكوفيء ويآراء قليلة لشخص غير معروف 
قال عنه: “وقال آخر منهم” ول أعرف من هو هذاء لكن ييقى 
للكتاب سبقه التاريخي المميز على كثير من الككتب التي ألفت في 
الخلاف التحويء وأنه متقدم عليها أيضاً بضبطه العلمي 
وسعته, فيما احتوى عليه من آراء قيّمة في المذهبين» وطريقته في 
كل تلك المسائل أنه يرجمح كثيراًء فجاءت ترجيحاته يميل فيها 
الى المذهب الكوف» فهو من أهم مصادر دراسات هذا المذهب, 
وتكبر هذه الأهمية عندما تقرأ آراء أولتك الذين نوهوا بالطبري 


سم يمسم يي وبين وبرييم بجي لبي مس سبي مت مسي لست لمي مسق ل مع ممبوون ومس تمع ص م 


نفسه فوصفوه بالصدق والعفة والدين؛ وبا أورده من عبارات 
الثناء على هذا الكتاب: ذكرنا علدداً منهسا في مواضع من 
البحثء فقد نقل ياقوت عن أب حامد الاسفراييني الفقيه قوله: 
“لوسافر رجل الى الصين حتى يحصّل كتاب تفسير محمد ابسن 
جرير م يكن ذلك كثيراً.””"' وذكر سعة الكتاب فقال:”ذكر 
فيه اقوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم من تابعي التابعين, 
وكلام أهل الاعراب من الكوفيين وال صريينء وجملاً من 
القراءات» واختلاف القراء فيما فيه من المصادر واللغات 
والجمع والتنبيه.””'"' لهذا نراه غزيراً بمادته النحوية خاصة: فهو 
وان كان قد اورد القواعد النحوية والأحكام لتوجيه اعراب 
آية» أو موقعع اعراب كلمة؛ الا أن ذاك كان كثيرا بحيث لو 
وضع في أبواب النحو لجاء كتاباً شاملاً لكل القواعدء وبسط 
واضح للمذهب الكوفي خاصة, وسيظهر هذا للقارئ فيما 
مبنعرضه من منهجه في ذكر المصطلحات الكوفية والمسائل 
التحوية. 
١‏ اطصطلخ الكوق عناه: 

كنا درسنا تلك المصطلحات في بحثنا “الطبري النحوي 
الكوفي من خلال تفسسبره” ومستذكر هنا ما يخص الكوفيين 
خاصة: فهر قد ذكر كثيراً من مصطلحات البصريين أيضاً 
وهي: 
١المردود؛‏ ويقصد به البدل أو العطف.”"' 
؟" النسق: ويقصد به العطف بالحرف."" 
الترججة أو التكرير: وهو بمعنى البدل وعطف البيان."" 
4 القطع: يقابله عند البصريين لفظ الخال" 
#5 الصرف: وهو ان ينصب الفعل بهد فعل بحروف 
النسق. "9" 
5 التفسير: ويقصد به التمييز 7 
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بس سم لس قله تي يم لسن معت لوبي سبيت سم مس لست لم لجسن الم متا وإبيت م مت وص مص 


/اس الكناية والمكني: وهي الضمائر.'"'") 

#8 العماد والمجهول: وهي ضمائر الفصل والشأن.”” 

التقريب: وهي أسماء الاشارة 2 

٠‏ حروف الصلة والحشو: وهي حروف الريادة. 

١ ١‏ خروف الصفات: وهي حروف الخفض.””2 

١‏ مالم يسم فاعله: وهو نائب الفاعل.”'' 

١س‏ الاجراء وترك الاجراء: وهو المصروف والممنوع مسن 

الصرف 9" 

4 ال الجبحد: وهي النفي, 9" 

ه ١‏ لام اليمين: وهي لام الابتداء. 
لكن لرب سائل يسأل: ما الدافع الذي يجعلنا تقول: إن 

مصطلحات الكوفيين مي مصطلحاته؟ وجوابنا عن ذلك هو أنه 

في ترجيحاته وما يميل اليه من آراء الكوفيين» كان يميل إلى 

مصطلحهم أيضاً ويسميه فهو يأنٍ في الأغلب بعد الفراء في 

هذه التسش ميات ونذكر هنا دليلاً على ذلك من تلك 


للف 


إلهنا 


الترجيحات: 

١س‏ قال في “قائماً بالقسط” [آل عمران/ ]١/‏ نصب “قائما” 
على القطع, وكان بعض نحربي أهل البصرة يزعم أنه حال من 
“هو” في قوله: “لا إله إلا هو”, وكان بعض نحوبي الكوفة يزعم 
أنه حال من اسم “الله”, 

؟ وقال في “ولا تلبسوا الحق بالباطل وتكتموا الحق” 
[البقرة/47] و “وتكتموا” منصوبا لانصرافه عن معنى قوله: 
ولا تلبسوا” إذ كان ما عمل في قسوله: “تلبسوا” من الخرف 
الجازم» ذلك هو المعنى الذي يسميه الدحويون: “صرفا” ونظير 


ذلك في المعنى والاعراب قول الشاعر: 
لاتتهدعن خلق وتأي مثله 
عار عليك اذا فعلست عظيسم.7” 


٠س‏ يميه ام مس مم سين وحمي مم م م مس فسشاتت. تاوت لس مت ل مت سم م م مسر 


#ب وقال في: “طه ماأنزلنا عليك القرآن لتشقمسى الا تذكرة” 
[طه/ ١‏ "] بعض نحوبي البصرة يقول: “الا تذكرة” بدلاً من 
قوله: “لتشقى” وكان بعض نحوبي الكوفة يقول: نصبت على 
قوله: ما أنزلنا إلا تذكرة؛ وكان بعضهم ينكر قول القائل: 
“بدلً” وذلك غير جائز لأن “لتشقى” في الجحدء و “إلا تأدكرة” 
في التحقيق» ولكنه على التكرير.”"”' 
مسائل الخلاف الدحو»: 

أشرنا فيما تقدم, أننا استطعنا أن نخصي في الخلاف النحوي» 
مئة وخمسين وتسع مسائل؛ وهذا غير ها تكرر من الآيات إذ 
وضعناها مع نظائرها , فكانت تعد بمسألة واحدة, ثم إننا أهملنا 
المسائل الخلافية التي اختلف فيها نحويان من مذهب واحد, أو 
من المذهبين, إذا لم ينص فيها على اسم البصريين والكوفيين» 
فتحصل لنا من ذلك كتاب كبير في الخلاف النحوي نضع هنا 
بين يدي القارئ غاذج من مسائل الخلاف بالاسم وبسالفعل 
وبالحرف, لنصور له سعة ما تناوله الطبري في ذلك, منها: 
١‏ النصب .علي الخال أو على التشبيه باخبار كان وظن:قال 
ف “فمالكم في المنافقين فبتين” [النساء/ 88] اختلف أهل 
العربية في نصب “فنتين”.7* 
فقال بعضهم هو منصوب على الحال, كما تقول: مالك قائماء 
يعني مالك في حال قيام, وهذ ١‏ قول بعض البصريين 9" 
وقال بعض نحوبي الكوفيين: منصوب على فعل “مالك” قال: 
ولا يالي كان المنصوب في “مالك” معرفة أو نكرة, ويجوز في 
الكلام أن يقول: مالك السائر معناء لأنه كالفعل الذي ينتصب 
المعرفة منه: والدكرة كما ينصب “كان وأظن” لأنمن نواقص في 
المعنى وإن ظندت أفن تامات ”02 
والقول الأول نقله عن الأخفش, وقال سيبويه في مثل ذلك: 
وثما ينتصب لأنه حال. وكذا ذهب المبرد اليه ”0 
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؟ النصب على نز ع الخافض: 
قال في: “واختار موسى فسومه سبسعين رججلا” [الاعراف/ 
وه ”]١‏ 
قال بعض نخوبي البصرة:'معناه: واختار موسي من قومه سبعين 
رجلاً. فلما نزع “من” أعمل الفعل» كما قال الشاعر: 
ومنا الذي اختير الرجال سماحة 

وجوداً إذا هب الرباح الزعازع 
وبقول آخر: 
أمرتك الخير فافعل ماأمرت به 

فقد تركتك ذامال وذا نشب 
وبقول آخر: 
اخترتلك الناس إذ غفت خخلائقهم 

واعتل من كان يرجى عنده السول7” 
وقال بعض نحوبي الكوفة: إنما استجيز وقوع الفعل عليه؛ إذا 
طرحت “من” لأنه مأخوذ من قولك: هؤلاء خبر القسوم) وخير 
من القوم, فاذا جازت الاضافة مكان منء ول يتغير المعنى 
استجازوا أن يقولوا: اخترتكم رجلا واخترت منكم رجلا" 
ونقل القول الأول عن الأخفش وأبي عبيدة؛ قال أبو عبيدة: 
مجازه: واختار موسى من قومه, ولكن عض العرب يختارون 
فيحذفون “من”أما سيبويه فسماه: “باب الفاعل الذي يتعداه 
فعله الى مفعولين: ومن ذلك: اخترت الرجال عبد الله وائما 
فصل هذا أنما أفعال توصل بحروف الاضافة فنقول: اخترت 
فلانا من الرجالء وقال المبرد والزجاج: على حذف حروف 
الجر.”” 
"ا نصب المضارع جواباً للأمر بعد الغاء أو جزم على الدعاء: 
قال في “ربها اطمس على أموالهم وأشدد على قلوهم فلا 
يؤمنوا” [يونس/.88]”" 


قال بعض نحوبي اللبصرة “في يؤمنوا” هو نصب, لأنه جواب 
الأمر بالفاء أو يكون دعاء عليهم إذا غصوا. 
وقال آخر منهم: وهو قول نحوبي الكؤفة: موضعه جزم على 
الدعاء من “موسى” عليهم, بمعنى: فلا آمنوا.""' 
وكان بعض نحوبي الكوفة يقول: هو دعاء, كأنه قال: اللهم فلا 
يؤمنواء قال: وإن شئت جعلتهما جواباً لمسألته اياه. لأن المسألة 
خرجت على لفظ الأمرء فتجعل: “فلايؤمنوا في موضع نصب 
على الجواب.7” 
والقول الأول نقله عن الأخفش والثانئ عن ابي عبيدة إذ قال: 
جرم لأنه دعاء عليهم, أي: فلا يؤمئن: وكذلك قال المبره”". 
غ. حذف أن من أطضارع: 
قال في: “ومن آياته يريكم البرق خوفاً وطمعاً” [الروم/ 
4 1] اختلف أهل العربية في وجه سقوط “أن” في قوله: “يريكم 
البرق””' فقال بعض حوبي البصرة: لم يذكر ههنا “أن” لأن هذا 
يدل على المعنى, وقال الشاعر: 
ألا أيهذا الزاجري أحضر الوغى 
وأن أشهد اللذأت هل أنت مخلدى”" 
وقال بسعض نحربي الكوفيين: إذا ظهرت “أن” فهي في موضع 
رفعء كما قال: “ومن آياته خلق السموات... ومنا مكم” 
[الروم/؟؟و"؟] فإذا حذفت جعلت “من” مؤدية عن اسم 
متروك, يكون الفصل صلة له كقول الشاعر: 
وما الدهر إلا تارتان فمنهما 
أموت وأخرى ابتغي العيش أكدح 
كأنه أراد: فمنهما ساعة أموقّا, وساعة أعيشهاء وكذلك: 
“ومن آيانه يريكم آية البرق وآية كذاء وإن شتت أردت: 
ويريكم من آياته, فلا تضمر “أن” ولا غيره'". 
وقال بعض من أنكر قول البصري: إنما ينبغي أن تحذف “أن” من 
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الموضع الذي يدل على حذفهاء فأما في كل موضع فلا. 
والقول الأول نقله عن الأخفشء ومئله قال سيبويه والمبره"", 
.لام اليمين أو لام الابتداء: 

قال في “ناون للقت الله أكبر من مقتكم أنفسكم” 
[المزمن/١٠١]‏ اختلف أهل العربية في وجه دخول هذه اللام في 
“لقت”7". ففال بعض أهل العربية من أهل البسصرة: هي لام 
ابعداء ثم قال: ومثله في الاعراب: لزيد أفضل من عمرو””. 
وقال بعض نحوبي الكوفة: المعنى فيه ينادون أن مقت الله إياكم» 
ولكن اللام تكفي من أن تقول في الكلام: ناديت أن زيدا قائمى 
قال: ومثله قوله: “ثم بدا لهم من بعد ما رأوا الايات ليسجتنه 
حتى حين” [يوسف/ ه"] اللام بميزلة: “إن” في كل كلام 
ضارع القول مثل: ينادون ويخبرون وأشباه ذلك” ". 
وقال آخر غيره منهم: هذه لام اليمين تدخل مع الحكاية, وما 
ضارع الحكاية» لعدل على أن ما بعدها ائتنافء قال: ولا يجوز 
في جوابات الايان أن تقوم مقام اليمين لأن اللام كانت معها 
النون. أو لم تكن, فاكتفى يما من اليمين, لأنها لا تقع إلاامعها: 
والقول الأول هو عن الأخفش؛ وكذلك نسبه النحاس 
والطوسي اليه والقول الأول من قولي الكوفيين هو للفراء””". 
ترجيكاته وتعليلاته: 

لقد ذكرنا سابقاً أن الطبري كوفي في تفكيره النحويء بدليل 
ما نقلنا قول تعلب فيه؛ وبما سدسوقه هنا من ترجيحاته “إذ كان 
يعرض رأي المذهبين في الابة الواحدة, ونلحظه ينهي بعد ذلك 
مناقشته بقوله: “وأولى القولين عندي بالصواب” أو “وأولى 
الأقوال عندي بالصواب” وتكررت هذه العبارة كثيراً في 
كتابهء وكان يقرا دائماً بأقوال الكوفيين؛ أو بأقوال الفراى» 
لكن لا يعني أنه م يخالفه قطعًء بل وجدناه ينفرد عنه لكن بمسائل 
قليلة لا تعد شيئا بها يقاب لها بما طابقه فيهاء وهذا لا يعني أنه 


يطابق اللبصريين؛ بل كانت تلك المطابقة للكوفيين الذين 
ذكرهم قليلاً. 

فالطبري كوفي يذه العرجيحات, ولا يحتاج الى دليل لكثرة 
ما عرضنا في هذا البحث من ذلك؛ لكن سنلكر ترجيحاته في 
المسائل الخلافية القليلة التي اخترناها وقدمناها من قبل؛ ليتأكد 
القارئ من أسلوب الطبري في معالجته القضايا النحوية التي قال 
ما الكوفيون وهي: 
١‏ قال الكوفيون ينصب “فتتين” على تقدير: مالك بمعنى 
“كان وأظن” فقال الطبري عن هذا الرأي: “وهذا القولأولى 
بالصواب في ذلك لأن المطلوب في قول القائل: مالك قائماً 
القيام, فهو في مذهب “كان وأخواتها” واظن وصواحباتها””" 
!ل وقسدر الكوفيون في الآبة الثانية أنه يجوز: اخترتكم رجلاً 
وجرت منكم رجلاًء وقال الطبري: وهذا القسول الثاني أولى 
عندي في ذلك بالصواب لدلالة الاختيار على طلب “من” التي 
بمقتى التبعيضء؛ ومن شأن العرب أن تحذف الشيء من حشو 
الكلام إذا عرف موضعه. وكان فيما أظهرت دلالة على ما 
حذفت””, ٠‏ 
وقال الكوفيون ف جواب الطلب في الاية الثالعة: 
“فلا يؤمنوا” هو جزم على الدعاء, وقال بعضهم هو نصب على 
الجواب؛ وقال الطبري: “والصواب من القول في ذلك: أنه في 
موضع جزم على الدعاء بمعنى: فلا يؤمنواء وانما اخترت ذلك 
لأن ما قبله دعاء””" واسمه: وقال الطبري فيها: والصواب من 
القول في ذلك أن “من” في قوله: “ومن آياته”, تدل على 
الحدوفء؛ وذلك أنما تاي بمعنى التبسعيضء واذا كانت كذلك 
كان معلوماً أنما تقتضي البسعض, فلذلك تحذف العرب معها 
الاسم لدلالتها عليه””. 
ف وقالوا في الآية الخامسسة: أن “اللام” بمنزلة “إن” وقال 
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آخرون منهم تدخل “اللام” في الكلام لتدل على أن ما بعدها 
انعناف, وقال الطبري: واولى الأقوال في ذلك بالصواب قول 
من قال: دخخلت لتؤذن أن ما بعدها ائتناف وأا لام اليمين. ”7 

فجامع البيان يثل مذهب الطبري البحوي وهو الكوفيء 
ففي كل ما كان يعرض من آراء نحوية نلمح ميله الواضح الى 
المذهب الكوفي: وقد جاء الكتاب مستوعباً لتفاصيل دقيقة في 


الهو 


)١‏ مغ اللبيب 8/1 مثلاً. 

9) القلاف النحوي ص 4 27. 

"9) ابن الأنباري في كتاب الانصاف ص ٠7‏ 7. 

5) ابن الأنباري في كتاب الانصاف ٠7‏ 7. 

©) المصدر نفسه ص 8 ١‏ "7. 

5) معاي القرآن .1//١‏ 

/ا) نزهة الألباء 17" 1 غاية النهاية ١1/١‏ ". 

) اعراب القرآن 5171/7 , 

4) معجي الأدياء 5/1/4 

٠‏ المصدر نفسه والموضع. 

517/14 معجي الأدباء‎ ١ 

1 معجم الأدباء 419/1 . 

17) تنظر ترجنته في مراتب النحويين ص :1١١‏ أخبار السيرائي ص. 8 
طبقات الزبيدي ص ؟ا/ا ‏ 4لاء نزهة الالباء 1١17‏ سه ٠١5‏ البلغة في 
تاريخ أئمة اللغة ص 85. 


الي ببسي مم لمي مي مسيم سيت ليه لاع لمي م لمم لس ممصت ل ا ل لماي م لم مي 


دراسة القواعد والأحكام النحسوية في المذهببن عامة, ولي 
المذهب الكوفي خاصة, وهو كتاب اساس في ذلك, إذ ضاع 
معظم ما ألف في هذا المذهب, واستطاع الطبري ان يبرز فيه هذا 
اذهب ويصفه وصفاً دقيقاً في مواضع مختلفة منه؛ وإذا مازدنا 
الى ذلك قدم تأليفه وشهرته بين علماء متقدمين» وكل قد فضله 
كما نقلنا. وضحت مكانة هذا الكتاب في دراسات النحو 
الكوفي. 


4 


ونلكت 


4 1تفسير الطبري /8/؟ ٠ق‏ "7 .1١‏ 

6 معاي القرآن 55/1؟. 

تفسير الطبري */45 ". 

معان القرآن 5/1 ١‏ والزجاج في معان القرآن واعرابه 481/١‏ 
على التمميز. 

تفسير الطبري ١78/١‏ , 

معاي القرآن .41//١‏ 

.47 241١/١ تفسير الطبري‎ ٠ 

98/1 مجاز القرآن 78/1 7 لكن سيبويه أيضاً قال يإلفائها في‎ ١ 
.41/١ «إبابا, 777/4 وكذلك المبرد في المقتضب‎ 

تفسير الطبري .١95158/١‏ 

“الاح مجاز القرآن "1/١‏ “املق 8 77. 

4 1) معان القرآن واعرابه ١1/ه/ا.‏ 

8 ترجنعه في مراتب النحويين ص ١74‏ وطبقات الزيدي ص ١1١‏ 
١ 8“‏ ونزهة الألباء ص 81 84 والبلغة ص ١٠8؟.‏ 
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5 هذا ما نقله الزبيدي في ص 17 177 1. 

/الع تفسير الطبري *031517/17 157 

8 معان القرآن 58/1. 

8 تفسير الطبري 4 9/4/9. 

.117/7 معاي القرآن‎ "٠ 

.١١ 1/11“ تفسير الطبري‎ "١ 

؟") معاي القرآن 65/79. 

#ا") معجم الأذياء 4 55/1. 

4 ") المعدر نفسه 4/1/6 ". 

ه") تفسسي الطبري 9/9 ت", ١84/8‏ ومعان القراآن للفراء 
مله 

4" المصدر نفسه 4170/9 ومعان القرآن للفراء 1/8/1 , ه71 ومجالس 
تعلب 45/1١‏ 1. 

1" المصدر نفسه 4 9/7 4 ومعان القرآن 851/١‏ ونجالس ثعلب 
لفثلة 

8" المصدر نفسسه 7١١/17‏ ومعاني القرآن 17/١‏ ومجالس ثعلب 
اكول 

9" المصدر نفسه ١١8/4‏ ومعاني القرآن ١/17"ا,‏ 17178 

).٠‏ المصدر نفسه ١19"/8‏ ومعان القرآن 11/1 1/4 ويجالس ثعلب 
لذليظة 

)١‏ نفسير الطبري ١47/١‏ ومعابن القرآن ٠١4 20/١‏ مجالس 
تعلب .2"/١‏ 

.01/1١ ومعابي القرآن‎ " 4 "/ ٠ المصدر نفسه‎ "١ 

"4 ) المصدر نفسه 3/94 5 ومعان القرآن ١17/١‏ 7737 ومجالس ثعلب 
لغايق 

4 ؟) المصدر نفسه 45/١‏ 7 ومعان القرآن 4/١‏ 4 ؟ ومدرسة الكوفة 
ص ه١".‏ 

0 )لمصدر نفسه 91/١‏ 01 ومعاي القرآن 337/١‏ 7/هم". 

1) المصدر نفسسه ١41/4‏ ومعاني القسرآن 761/١‏ ومجالس ثعلب 
وليل 

4) المصدر نفسه 4/1٠‏ ومعاي القرآن 28/١‏ ؟, 


8 المصدر نفسه ,/4/١‏ ومعان القرآن :8/١‏ 7ه ومجالس ثعلب 
ل 

المصدر نفسه 4 41//7 ومدرسة الكوفة ص 584. 

٠ة)‏ تفسي الطبري 7/١١؟‏ وهي غند الفزاء ١7/١‏ وينظر مجالس* 
ثعلب 145/١‏ 

, 76 "9/١ ومعاي القرآن للفراء‎ ١98/1 تفسير الطبري‎ ١ 

07 تفسير الطبري .1١91//11/‏ ش 

“اه تفسير الطبري .١9©/8‏ 

؛ ه) معان القرآن للأخفش 47/١‏ ؟ قال: أي مالك في حال القيام. 
هه) وهذا قول الفراء في معاي القرآن .7/1/1١‏ 

4) ينظر كتاب سييويه 50/1 والمقتضب "/4/!؟ وينظر اعراب 
القرآن للنحاس 5/١‏ 4 4 والتبيان للطوسي 78/8/17, 

/اه) تفسير الطبري 4/8 لاء ه/ا, 

8ه) معان القرآن للأخفش 15/١‏ "اء ومجاز القرآن 5/1؟1؟. 

8 هذا قول الفراء في المعابي ضيه 

9 ينظر كتاب سيبويه 1//ا”, والمقستضب 751/9 117 
للايفة 

١ل‏ تفسير الطبري .195:051659/١1١‏ 

معاي القرآن للأخفض 48/9" ويجاز القرآن 81/1؟. 

*1) معاي القرآن للفراء 4/1//١‏ . 

4 المقتصب 1/7 ١‏ والتبيان 477/0 . 

4 تفسير الطبري 119/91 4". 

معاي القرآن للأخفش ؟471//9. 

41) معان القرآت للفراء ؟/15؟". 

14 كتاب سيبويه 40/9 "9 45" "45/1 المقتضب 814/9 فم. 
8 تفسير الطبري 4 49//9. 

.4/1١ /ا) معاي القرآن للأخفش‎ ٠ 

١ل‏ معاني القرآن للفراء 9/, 

؟/) اعراب القرآن للنحاس 3/7 والتبيان 5/4 وهي المساألة الثامنة 
والخمسون في الانصاف لأبي البركاث الأنباري. 

"1/ا) تفسير الطبري 48/8 .1١‏ 
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4/ المصدر نفسه 4/9 لا, ©/ا. 

هلع المصدر نفسه 2989/11 .١159‏ 

1/ تفسير الطبري 919/9١‏ 4". 

/الا) المصدر نفسه 4 41//9. 

المصادر 

١ل‏ ابن الانباري في كتاب الانصاف د. محبي الدين توفيق الموصل 
4ه 9109ام. 

ل أخخبار النحو بين البصريين- السيرافي نشرة كرنكو 1١9178‏ . 

“ال إعراب القرآن ‏ أبو جعفر النحاس تحقيق د. زهير غازي زاهد 
بغداد ١91/4‏ . 

4س الانصاف في مسائل الخلاف أبو البركات الأنباري ط + تحقيق محمد 
محبي الدين غبد الحميد 8٠‏ 1ه/ 1971١م.‏ 

هب البلغة في تاريخ أئمة اللغة الفيروز آبادي تحقيق محمد المصري دمشق 


لهم/ الاقام. 

5س التبيان في تفسير القرآن أبو جعفر الطوسي الدجف 1175ه, 
/21؟١.‏ 

/ا جامع البيان عن تأويل أي القرآن الطبري ط؟ مصر 11/1ه/ 
45م 

مس الخلاف النحوي بين البصريين والكوفيين د, محمد خير الحلوايي 
حلب. 

5 طبقات النحويين واللغويين الزبيدي تحقيق محمد أبو الفضل ابراهيم 
مصر “91/1ام, 


٠‏ غاية النهاية في طبقات القرآء الجرري نشرة برجستراسر مصورة 


أهاه_؟198م. 

| ه١‎ 17/868 كتاب سيبويه تحقيق عبد السلام محمد هارون مصر‎ ١ 
1أه,‎ 

؟ ١‏ مجاز القرآن ابو عبيدة تحقسيق د. فؤاد مسركين ٠9١ه/‏ 
وام ش 

اس مدرسة الكوفة د. مهدي المخزومي مصر /151/1ه/ 98/8١م.‏ 
4 1 مراتب النحويين أبو الطيب اللغوي تحقيق محمد أبو الفضل ابراهيم 
4ه 1904م 

١ ©‏ معاي القرآن الأخفش سعيد بن مسعدة تحقيق د. فائز فارس 
الكويت .١483‏ 

معان القرآن للفراء. 

الجزء الاول تحقيق احمد يوسفى تان وتحمد علي النجار مصر 71/4 1ه 
/ههكقام. 

الجزء الثابئ تحقيق محمد علي النجار. 

البو الثالث تحقيق عبد الفتاح اسماعيل شلبي مضر 191/17 . 

7 معائ القرآن واعرابه أبو اسحاق الزجاج تحقيق د. عد الجليل عبده 
شلي بيروت. 

8١ب‏ معجم الأدباء ياؤوت دار احياء التراث العربي. 

4 المقتضب البرد تحقيق محمد عبد الخالق عضيمة بيروت. 

٠‏ ؟ نزهة الألباء أبو البركات الانباري ط؟ تحقيق د. ابراهيم السامرائي 
بغداد ,5191/٠‏ 

ملاحظة: شارك الباحث يبهذا البحث في الندوة التي عقدقا جامعة الكوفة 
سنة 844 .١‏ 


ا اطورد/العدد الثاني /لسية 8..) 


شع لالس 3لا 
[أففرس دوأوين الشعرأ؛ ومس رلان 3 الروريان والجامية]] 


الائتور: محمد جبار امعيبد 


تصحية وثلمة واسذدراك.د. محمد عويد الساير 
كلية الأريية 3 جامعة الانبار 


أطلالة: 
بسم الله الرحمن الرحيم 
وبه تستعين 

في فاية عام 4 ٠٠‏ 7 امتلكت كتاب “فهرس دواوين 
الشعراء والمستدركات في الدوريات واتجاميع” للدكتور محمد 
جبار المعيبد س رحمه الله , وقد صدر عن معهد المخطوطات 
العربية في القاهرة لسنة /54١؛‏ ولكن! ولظروف بلادي 
الصعبة ‏ التي كانت ولا تزال لم استطع الحصول عليه إلا في 
السن الملكورة. والحقيقسة أن فوجئت هذا الجهد الكبيرء 
والعمل الضخم وأثنيت عليه في كل مرة كنت اعود إلى جع 
للشاعر الفلاي, أو مسددركه, أو ماكتب عنه من انتقاد 
وعرض وما أشبه ذلك. 

وبمرور الوقت تجمعت لدي بعض الملاحظ والاضافات التي 


لدواوين ومجموعات شعرية شملت عصور الادب العربي كافة 
من الجاهلية إلى نهاية العصر الوسيط, وفاتحت استاذي الدكتور 
زْكي ذاكر'العائ س رحمه الله والاخ الفاضل الاستاذ حسن 
عريبي الخالدي بضرورة نشرها واذاعتها فرحبا كثيراً بالفكرة؛ 
وأثنيا جدأ على العملء وللّه الحمد واطنة. 

ولكن؛ ما ان باشرت بالعمل حتى بدت لي جساة المهمة 
وصعوبتها لكثرة الشعراء؛ ومن ثم الخوف من أن يفوتني ديوان 
هناء أو مجموع هناك, أو مستدرك, فرأيت أن أقصر عملي علي 
الشعر الاندلسي وحده, إذ هو ميدان عملي, وما اختص به, 
تارك باقي العصور لباحتين مختصين يماء ربما يكونون أكثر 
اطلاعاً مني وهم كذلك ., فيوس عون فائدة الكتاب وما 
جاء لأجله ويجعلونه أكثر غىّ وسعة وجهداً. 

أما المصنف فهو واحا من اعلام العراق والوطن العربي» 
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اختص بعلم التحقيق وجمع شعر الشعراء فله في ذلك أكثر من 
مؤلف”" ولم تقستصر جهوده على الدواوين وتحقيقهابل 
تجاوزت إلى اللغة'" وكتب الأامثال”' ما يدل على سسعة علمه, 
وغزارة نتاجه. وعظمة تأليفه ‏ رحمه الله وما عملي هنا إلا 
لخدمة العلم» ولاكمال الجهد, وواجب التكملة؛ وسدّ النقص 
الذي هو من سمات البشر في كل شي..... 

وقد جاء هذا العمل في جزوين هما: 
الجز» الاول: يشمل التصحيح والتعمة للمواد العلمية التي 
جاءت في كتاب الدكتور المعيبد. 
الجز؟ الاخر: الاستدراك والاضافة مما لم يذكر في كتاب 
الدكتور المعيبد هن الدواوين والمجموعات والمستدركات 
الشعرية الاندلسية وهي تتكائر وتدمو ولا سيما بعد مرور سبع 
سنوات على صدور كتاب المعيبد,» 
الجزء الاول: النصحية والنثمة 

على السيصسيفة: ؟: جاءت المادة العلمية تحت عنوان 
الاعمى التطيلي رت 78 ههم) وذكر الممف أن ديوانه 
حققه الدكتور إحسان عباس, ونشره في دار الثقافة بيروت, 
: وصنع المستدرك عليه الدكتور محمد مجيد السعيد 
ونُشر في مجلة المورد العراقية بغداتء 11 ع /ا/191, 
0 

أقول: وهناك مستدرك صنعه الدكتور محمد عويد الساير» 
نشره في امجلة نفسها, مج" ع" 477 اهمسا 7١١1م‏ 
رص 9١8-1٠‏ واعاذه في كتابه: (المستدرك على صناع 
الدواوين والمجموعات الشعرية الأندلسية) ‏ مخطوط سء 
الورقات 18 4". 

على الصحيفة ٠"ا:‏ جاءت المادة العلمية تحت عنوان ابسن 
بقي القرطبي (ت ٠‏ ه) وذكر المصنف أن شعره شر 


١‏ مي مسي الس مس لسوت الت تيمتسي مسي مسيم م.م مم مم مم يت م مم امم مي 


بتحقيق الدكتور محمد مجيد السعيد في مجلة المورد العراقفية 
بغداد, ملاء ع (/9441 31 رص 58١1ب‏ 1617) والتصحيح, 
ان الدكتور محمد مجيد السعيد اعاد نشر الشعر في كتاب 
مستقل وصدر عن دار داركوثا دمشق» 1١41/1‏ تحت عنوان 
(ديوان ابن بقي الأندلسي)”". 

غلى الصحيفة 9: جاءت المادة العلمية تحت عنوان ابن 
جبير الأندلسي رت 514ه), وذكر المصنف أن شعره شر 
بتحقسيق د. منجد مصطفى يجت في مجلة آداب الرافدين ‏ 
الموصل ع6: ١918‏ ومن ثم عمل المستدرك عليه امحقق نفسه 
ونلشر في مجلة معهد المخطوطات العربية» الكويث, م © ؟, 
ه, واللتصح سي أن الدكتور منجد اعاد النجموع 
والمستدرك في كتابه: (ديوان الرحالة ابن جبير الاندلسي, مع ما 
وصّل إلينا من نثره)؛ وصدر عن دار الرفاعي ‏ السسعودية» 
طل 21999 

كما ذكر الدكتور المعيبد جمع الاسستاذ فوزي الخطيا الذي 
صدرّعن دار'الينابيع في الاردن, 1581. اقسسول: عمل 
المستدرك على تجموع شعر ابن جبير الاستاذ مصطفى الغديري 
ونشره في مجلة دراسات اندلسية: ع 37/8 7 ,75٠٠‏ 

كما عمل المسستدرك عليه الدكتور محمد عويد السايرء 
ونشره في مجلة المورد العراقية, م ج ١"ا,‏ ع؟2 4178 اه 
4 ٠٠م‏ رص 075-1١8‏ وأعاده في كتابه, (المستدرك 
على صناع الدواوين والمجموعات الشسعرية الاندلسية) ‏ 
مخطوطي. الورقات لاه /ا5. 

على الصحمفتين 48 و.44 ؛ جاءت المادة العلمية تحت 
عدوان ابن حزم الاندلسي رت 865 4هس). وذكر المصنف أن 
شعره جُمع بتحقيقات عدة منها مختارات الدكتور احسسان 


عباس في كتايه, (تاريخ الادب الالدلسي - عصر سيادة 
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قرطبق). بيروت: ٠1355,)ص ,""7"1593١‏ تحقفيق 
الاستاذ محمد الحادي الطرابلسي مالم يحققه د. احسان, وكشر في 
مجلة حوليات الجامعة التونسية؛ ع 191/729ء)ص 1١83‏ 
ا 

وكذلك اشار إلى كتاب الدكتور صبحي جاد عبد الكريم 
الصادر في مصرء ٠‏ 0159 وقال فيه وديوانه بعحفيق الدكتور 
صبحي. والتصحيح, أن كتاب الدكتور صبحي أصغر من أن 
يسسمى ديواناً إذ م ترد فيه إلا بضع قصائد طويلة تخعحص 
بالجانب الاسلامي والتائر الديني لشعر الفقيه ابن حسزم, مع 
دراسة مبتسرة وعجلى, وتخريجات ضعيفة ويعود السبب في 
ضعف هذه الدشرة أن المحقق اعدمد على مخطوطة فريدة أثبعت 
بعض شعر ابن حزم الديني. 

أمّا النشرة العلمية الكاملة لشعر ابن حرم فكانت بشعناية 
الاستاذ المحقق عبد العزيز ابراهيم؛ وُشرت منجمة في يجلة 
المورد العراقية على الاقسام الاتية: 
القسم الاول؛ مج5 5 ع5 315958 رص .)1١ 1١-59‏ 
القسم الثاني؛ مج 55؟ ع4: 1598 (ص 45س 4 8). 
. القتسم التالِبُ؛ مج /ااى ع؟ 0499 رص 56 - 
٠9ل0)‏ 
القسم الرابة؛ مج/اى ع4: 1449 رص 91 - 
ل), 
. الفسم الخاهس؛ مج378 ع3 36٠١‏ (ص0٠5-‏ 
/0). 
على الصحيفة (/1؛ جاءت المادة العلمية تحت عنوان ابن زهر 
الحفيد رت 58ههم). وذكر المصنف أن ديوانه جُمع بتحقيق 
د. فوزي سعد عيسي ونشر في القاهرة؛ *19/1, واسعدرك 


عليه الاستاذ عبد العزير الساوري ست مقطوعات نشسرها في 
مجلة المورد العراقية, مج ,١4‏ ع 2537 219489 (ص 7174 
يضفة” 1 ا 
التصحيح: أن جنع الدكتور عيسى لا يعدو مجموعاً لأن الشاعر 
لا ملك إلا مقطوعات صغيرة فهو وشاح وليس شاعرا بالمعنى 
النتقدي والأدي؛ وفات المصنف المعيبد ‏ رمه الله الاشارة 
إلى عمل د. محمد مجيد السعيد الموسوم ب: (دراسة ححياته مع 
شسيء من شعره,. المحشور في مجلة الموردء مج9؟ ع7, 
5ه 1986م (ص 75-1١١‏ )) والذي أعيد تحت 
عنوان: (ابن زهر الحفيد ‏ حسياته, دراسة فنية لشعره 
وموشحاته) في كتابه: بحوث أندلسية, منشورات المجمع العلمي 
العراقي ‏ بغدادط 47821 اهل (١١٠5م‏ ر(ص 82/1 
ا 

على الصحيفة /ا/ا؛ جاءت المادة العلمية تحت عنوان السميس 
الالبيري رت 8٠١‏ 4هس, وذكر المصدف أن شعره شر في مجلة 
مؤتة ل الأردن, مجلاء ع3 39917 رص )169-1١١‏ 
بتحقيق: د. حلمي ابراهيم الكيلاية. ‏ 

أقول: إن هناك نشسرة أخبرى اغفلها المصنيف كانت بعناية 
الدكتور محمد شهاب العابئ, منشورة في مجلة آداب المسسصرية 
ب العراق. ع 3735 31358 رص 1584 - "117 3). 

وعلى الصحيفة نفسها جاءت اللمادة العلمية تحت عنوان ابسن 
سهل الاسرائيلي رت 43 5ه). وذكر المصدف تحقيقات عدة 
لشعر هذا الشاغر الأندلسي الكبسير وما استدرك على هذه 
التحقيقات, وفاته أن يشير إلى ! 

نشرة الاستاذ احمد حسين القرفي, مصرء .١9175‏ 

نشرة الدكتور أو الدكتورة يسرى عبد الغني» تونس» 
ليله 
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نشرة الدكتور محمد فرج دغيمء بيروت» /1131ء وهو 
التحقيق العلمي المعتمد الآن لدى جل الباحثين فيما يخص شعر 
ابن سهل وتوشيحه. 
على الصحفعين ١١4‏ و ١15‏ جاءت المادة العلمية تحت عنوان 
يبى بن حكم الغزال رت 6٠‏ 7اهس). وذكر المصنف معلومات 
شافية وافية عن جمع شعر الشاعر وما امحُّدرك عليه؛ غير أنه 
أغفل: 
عمل الاستاذ محمد صالح البنداق الموسوم ب : (ييى بسن 
حكم الغزال أمبر شعراء الاندلس في القرن الثالث الهجري 
وسفير أمير الاندلس لدى إمبراطور القسطنطينية وملك 
التورمان)» تقديم د. احسان عباس» بيروت» .١91/5‏ 
عمل الدكتور الغريب الشناوي» وقد صدر بعد سنوات من 
عمل المصنف ‏ رحمه الله » وهو أي عمل الدكتور الشناؤي» 
أوفى جمع لشعر الغزال» وأحسكمه تخريجاً وتوثيقاًء وأنضجه 
دراسة, وقد صدر عن مكتبة كلية الاداب ‏ المنصورة ‏ 
فصل 09684 
على الصحسيفة ١74‏ جاءت المادة العلمية تحت عنوان ابن 
المرحل السبتي رت 539ه), وذكر المصئف جهود الاستاذ 
الشيخ هلال ناجي في جميع نتاج ابن المرحل الشعري في مقدمة 
تحقيقه لرسالة الاخبر عن العروض والمنشورة في مجلة المورد» مج 
"ل عق 1/4ة لي رص 9: سمه .)١‏ 

وكذلك تحقيقه للمعشرات اللرومية وهي مدائح نبوية 
لشسرت في مجلة المورد ؟9, غ24 2,1948031 ر(ص /ا0٠5‏ - 
ولام). 
أقول: وهناك جنع جديد لشعر الشاعر صدر في كتاب خاص» 
وجاء تحث عنوال: (ابن المرحل السبتي ‏ حياته وأدبه) للباحث 
الدكتور: محمد مسعوه جبران» ابوظبي ‏ الامارات, 


ه- 502 

على الصحيفة ١٠‏ جاءت المادة العلمية تحت عنوان ابسو 
الوليد الحميري الالدلسي (رت 4٠‏ 4هم) وذكر المصدف جمع 
شعرة بعناية, فاخر جبر مطر ‏ الدكتور حالياء “قد حساجم 
محمد الدكتور حالياًء والمنشور في مجلة المورد, 11/١‏ ع١»‏ 
44ول رص الال 46م1). 

أقول: فات المصنف الاشارة إلى عمل الدكتور عبد الله عبد 
الرحيم عسيلان الموسوم ب: (ابي الوليد الحميري الاشبيلي 
ومواهبه الادبية), المنشور في الرياض؛ 95/85١ء‏ في 1 
على الصحيفة ١11‏ جاءت المادة العلمية تحت عنوان ابن 
وهبون ارسي (ت 4484ه) وذكر المصتف جمع الاستاذ 
الخضراوي المنشور منجّماً في مجلة دراسات اندلسية الإعداد: 
ساء ل لسنة “15515 (ص 47س "ة). 
ب 6 1 لسنة 219945 رص 6ه 560). 
-15لضنة19491 رص 59ل ١١ل).‏ 
أقول: اصل المجموع بحث لنيل شهادة الكفاءة العلمية تحت 
عنوان: (أخبار ابن وهبون وبقية أشعاره)؛ بإشراف: الاسستاذ 
صاح البكاري؛ تونس؛ .١19488‏ 

كما فات الدكتور المعيبد الإشارة إلى الباحثة مر صبحسي 
احقد لشعر ابن وهبونء وهوب امجموع ‏ رسالة ماجسستير 
أجيزت من كلية الآذاب في جامعة الموصل» باشراف: د. منجد 
مصطفى يمجت؛ ١151ه-‏ 1988) وقع الشعر المجموع 
من ص .١1514--11‏ 
الجزء الثاني: الاستدراك والاضافة (الشعراء مرتبون بسب 
وفياهم): 
عبد الرحمن الداخل رت 11/7هل)» تحقيق وصنعة: الاستاذ 
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عباس هاي الخراحء» خطوط, 

سس عبد الرحمن الداخل رت 11/7هسم. تحقيق وصيعة: الاستاذ 
عباس ها الجراخ, مخطوط. 

عبد الله بن الشمر ات بعد ه""ه) تحقيق ودراسة: د. 
حياة قارة, مجلة الذخائ رس بيروت, ع8 .7٠١1١‏ 

س ابو الحسن بن سلام (الثالث المجري)» تحقيق: د. رعد ناصر 
مايود, مجلة كلية التربية جامعة بابل /العراق. 

مس عباس بن فرئاس (ت ه). صنعة: د. صلاح جرار» 
مجلة مجمع اللغة العربية الاردي» ع 8" .١95٠‏ 

سعيد بن جودي (تث 884 1ه ), صنعة: د. محمد رضوان 
الداية, دار الفكر ‏ دمشق, 2.9991 

ابن عبد ربه القرطبي (ت 1"7/8اهم)), تحقيق ودراسة: د. 
محمد رضوان الداية, دمشق, ,١9/45‏ 

س ابن هذيل القرطبي (ت 184اه)؛ تحقيق ودراسة؛ د. محمد 
علي شوايكة, منشورات جامعة مؤنة, الاردن» 1935: 

س ابو مروان الحزيري (ت 4 5“لاه) صنعة ودراسة: د عبد 
القادر صلاحية دار المكبني س دمشق» .1١891/‏ 

سدابن شخيص (قبل ٠٠4ه).‏ صنبعة: د. عبد القادر 
صلاحية: دار ابن القي دمشق, .١9141‏ 

يوسف بن هارون الرمادي (" ٠‏ 4 ه). صنعة: د. ماهر 
زهير جواد, بيروت» ,.19/8٠‏ 

م ابن دراج القسطلي (ت ١؟4هس),‏ تحقيق ودراسة: د. 
تحمود علي مكي, الكويت» 4 .5٠٠‏ 

ابو جعفر بن الابار رت 477 هس), تحقسيق ودراسة: د. 
هدى شوكة بمنام» مجلة المورد العراقية ‏ بغداد, مج 5؟, ع7 
1548 


س ابن زيدون (ت 861 هس)» تحقيق ودراسة: د. على عبسد 


العظيم, مؤسسة البايطين ‏ الكويت؛ 9.٠4‏ 0 
س محمد بن عمار (ت /ا/ا1 4ه تحقيق ودراسسة: د. صلاح 
خالصء بغداد, /ا8 096 

وضع المستدرك عليه الدكتور محمد عويد الساير بمقال سمّاه؛ 
(فائت شعر ابن عمار الاندلسسي)» لدى تجلة العرب في 
السعودية, م اعاده في كتابه: (المستدرك على صناع الدواوين 
وامجموعات الشعرية الاندلسية)؛ مخطوط؛ الورفات ١٠١‏ 
١”‏ 
ابن الحداد الاندلسي (ت 4/٠١‏ ه» تحقيق ودراسة: د, 
يوسف علي الطويل؛ دار الفكر دمشق» ,١195٠‏ 

كتب الدكتور امد حاجم ملاحظ نقدية على عمل الديوان 
وصنعة المحقق موازئة بتحقيق منال محمد منيزل؛ بيروت؛ ط١ء‏ 
65 ولشرها في تجلة المورد العراقسية, مج (21, ع "او 4, 
0م 
حابن الببي الاندلسي زت 488 أو +49هس), تحقسيق: 
(حسان ذنون الثامري, مجلة المورد, مج "١‏ ع3 4 .7٠٠١‏ 

استدرك عليه الدكتور محمد عويد الساير مقطعة واحدة في 
كتابه: (المستدرك على صنّاع الدواوين والمخطوطات الشعرية 
الاندلسية), مخطوط, الورقة". 
البلنوبي الصقلي (الخامس الهجري), صنعة: الاسستاذ هلال 
ناجي, دار الرسالة# بغداد, 191/5. 
س ابن اللبسانة(ت ٠1/‏ مهس)؛ صنعة وتحقيق: د. محمد مجيل 
السعيد, منشورات جامعة البصرة ‏ العراق؛ 91/1 9, 

وهناك نشرة جديدة لشعر الشاعر بتحقسيق الدكتور منجد 
مصطفى شمجت. الجامعة العالمية الاسلامية # ماليزياء كا 

استدرك على جمع الدكتور السعيد, الدكتور محمد عويد 
الساير, بمقال سمّاه: (المستدرك على شع ر ابن اللبانة), وهولدى 


أطورد/العدد الثاني /لسنة 8..؟ 


مجلة العرب في السعودية, ثم أعاده في كتابه: (المستدرك على 
صنّاع الدواوين والمجموعات الشعرية الاندلسية). مخطوط., 
الورقات .١19-15‏ 
الجزار السرقسطي رت 86١1ههس),‏ تحقيق ودراسسة: د. 
منجد مصطفى ويجت, المجمع العلمي العراقي, بغداد؛ .١9/48/‏ 
سدابن صارة الشتتريني (ت ١1‏ هه), صععة وتقام: د. 
مصطفى عوض الكريم؛ مصر, (د.ت.). 

امستدرك عليه الدكتور محمد عويد الساير بمقسال ماه: 
(المستدرك على مجموع ابن صارة)) ولدى مجلة العرب في 
السعودية نسخة منه. ثم أعاده في كتابه: (المستدرك على صتّاع 
الدواوين والمجموعات الشعرية الاندلسية): مخطوط؛ الورقات, 
اد 75 
عبد اللجيد بن عبدون الفهري رت 74 هه), تحقيق لشعره 
ونثره الاستاذ سليم النشير دمشق: /13/48. كما جمعه الدكتور 
انقاذ عطا الله العالٍ, مجلة جامعة الانبار العلمية ‏ العراق» مج 
اع( .١144‏ كما جتعته الدكتورة نزهة جعفر: حسسن) 
مجلة التربية والعلم ‏ جامعة الموصل, مج 4. ع7 7 .5٠٠١‏ 

واستدرك على جمع النثير والعاي الدكتور محمد عويد الساير 
في كتابه: (المستدرك على صناع الدواوين والمجموعات الشعرية 
الاندلسية) مخطوطء الورقات 8" ١‏ 4. 
ابن الزقاق البلنسسي (ت 5784 أو ٠‏ اده) تحقيق 
ودراسة: عفيفة محمود ديرانن» بيروت؛ (د.ات.). 

اسستدرك على هذا العمل الدكتور محمد عويد الساير في 
كتابه: (المستدرك على صنّاع الدواوين وامجموعات الشعرية 
الاندلسية). مخطوط, الورقات 4١‏ "4. وكان عنوان 
مقاله: (الجديد من شعر ابن الزقاق البلدسي). ولدى مجلة 


العرب نسخة منه. 


س ابن ختفاجة زت "اده تحقيق ودراسة: د. السيد 
مصطفى غازي, مصر, ط 9 .1١954‏ 
ابن قزمان رت مه هه) تحقيق, ف . كودنيطي, مدريد» 
00 
الرصافي البلنسي (ت ؟/لاههم, تحقيق» د. احسان عباس» 
بيروت, طلا "19481. 

وقد عمل المتدرك على هذا العمل الاستاذ محمد بن 
تاويت؛ ونشره في مجلة المناهل المغربية, ع1, السسنة ,1١8‏ 
1ه 3117ل رص 19 ب :4 .)١‏ 

كما استدرك عليه الاستاذ مصطفى الغديري» ونشرهفيٍ 
مجلة دراسات اندلسسية تونسء, ع011 4١4‏ اهداس 
14 رص 57" 4 /). 

واستدرك عليه الدكتور محجمد عويد الساير بمقال قاه: 
(الجديد من أفسعار الرصافي)» وهو لدى مجلة المورد؛ ومجلة 
العرب وأعاده في كتابه (المددرك على صناع الدواوين 
وامجموعات الشعرية الاندلسية)؛ مخطوط, الورقات 44 -- 
6 
محمد بن طفيل (ت 08١‏ ه) جمع: مدي صالح, دار 
الرشيد ‏ بغداد 19441,. 
ب بحبى بن مجبر الفهري (ت 88 ههف). تحقيق ودراسة: د., 
محمد زكريا العنائئ» دار الثقافة ‏ بيروت» ١٠٠٠؟.‏ 
ابن أرفع رأسه زت 97 هه مختارات جمعها هلال ناجي 
(هوامش ترائية)» بغداد, ط 913/7 00,9 1 
صفوان بن ادريس المرسي (ت /94ه8ه), تحقيق: د. “قد 
حاجم, مجلة كلية التربسية المسعتصرية ‏ بغداد, عاو”, 
للم 

عمل المستدرك عليه الدكتور محمد عؤيد الساير بمقال: ممّاه: 
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(مالم يدشر من شعر ابي بحر المرسي)) وهو لدى مجلة المورد؛ 
ومجلة العرب # وأعاده في كتابه. (المستدرك على صنّاع 
الدواوين والمجموعات الشعرية الاندلسية), مخطوط, مخطوط 
الورقات, 41١‏ 65. 

وكتب الدكتور محمد بن شريفة دراسة موسعة عن الاديب 
المرسي وشعره في كتابه: (ابو بحر التجيبي)» ونشرت الدراسة في 
الدار البيضاء ‏ المغرب, .١597‏ 
ب ابو حفص عمر الاغمان (ت 707ه)» صنعة: جعفر بن 
الحاج السلمي, مجلة المناهل المغربية؛ ع5 28 .١4515‏ 
ا ابو الربيع سليمان الموحد (ت 4 ٠“ه).‏ تحقيق: د. محمد 
بن تاوين وآخخرين؛ منشورات كلية الاذاب ‏ جامعة محمد 
الخامسء المغرب؛ (د.ت). 
ابن شكيل زت ه8٠‏ 5ه تحقيق ودراسة: حياة قارة) 
المجمع الثقافي الاماراي ابو ظبي, 1 .١55/8‏ 
ابو العباس الجراوي رت ٠53‏ 5"ه)), دراسة وتحقسيق: 3 
علي ابسراهيم كردي؛ دار سعد الدين ‏ دمشتق, ط1ا, 
104 
ابو الحسن الحرالي (القرن السابع المجري)؛ جمع وتحقسيق: 
جعفر بن الخاج السلمي, ندوة العراث المغربي ‏ قراءة وتوثيق 
بالمغرب» _(د.ت). 
ب ابن حريق البلدنسي (ت 17175 "هس)؛ جمع وتحقيق: د. محمد 
بن شريفة؛ الدار البيضاء المغرب, 2318 .١95/8‏ 
عبد الرحمن الفازازي (ت /11ه)» جمع ودراسة: د, عبد 
الحميد عبد الله المرامة, دمشق» ,١491‏ 
ابو عبد الله بن عسكر اماللقي رت 175 "هسم صنعة: ذ. 
محمد عويد السايرء مجلة المورد العراقسية ‏ بغناد؛ ع4, 
ات ا ال 


ل ابسو المطرف احمد بسن عميرة المخزومي (ت 518 هسم, 
دراسة: د. محمد بن شريفة منشسورات المركز الجامعي م 
المغرب» .1١9535‏ 
حيبي الدين بن عربي (ت 78"ه)): تحقيق: بسسيم محمد 
بيروت 3 011.5١1‏ 
ابن الجنان الانصاري الاندلسي (ت 45 5"هف). دراسسة 
وتمقسيق: د. منجد مصطفى يمجت, دار الكتب للطباعة ‏ 
الموصل, 31 .199٠‏ 
س سعد الدين بن عربي (ت 65كه) تعريف ونماذج: 3 
مسن جمال الدين, مجلة المورد العراقية ‏ بسغداد, مج 27 ع7 
ا ,١‏ 
ابن الابار القضاعي البلنسي (ت 78608ه), تحقيق 
ودراسة, د. عبد السلام المراس» تونس, ط 7 .7١٠٠‏ 
ابن حبوس الفاسي (السابع الفجري)) صنعة: جعفر بن الحاج 
السلمي, مجلة المناهل .١99/٠١‏ 
ب علي بن عبد الله الششتري (ت 4/8 +*ه)» تحقيق: د. علي 
سامي النشار؛ الاسكندريةب مصرء ط 03 ,١95٠‏ 
ابو عشمان سعيد بن حكم (ت ١٠1/8هس),‏ تحفيق: عد 
الرزاق حسينء مجلة العقيق السعودية, ع ل 4 9.99/85" 
صا بن يزيد الرندي (ت 7854هس)» تحقيق وتقديم: 03 
انقاذ عطا الله العابي, مجلة الاستاذ, كلية التربية (ابن رشد) ‏ 
جامعة بغداد, ع 238 ”ا 

استدرك عليه الدكتور محمد عويد الساير بمقال اه: (مالم 
يدشر من شعر أبي البقاء الرندي)؛ ونشره في مجلة المورد 
العراقية, مج ؟ "7 ع 7, ه ٠ ١‏ ؟. ثم اعاده بعد تطوير واضافات 
نقدية في كتابه: (الممستدرك على صناع الدواوين والمجموعات 
الشعرية الاندلسية)؛ مخطوط, الورقات 54 /ال. 
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علي بن موسى بن سعيد المغربي (ات 4ه) تحقيق: د. 
سامي مكي العابي, مخطوط. 
ابن خائمة الانصاري زت ٠‏ /الاهم)» تحقيق: ذ. محمد 
رضوان الداية, دمشق, ١591/1"‏ . 
ابو البركات البلفيقي (ت ١ل/الاهس),‏ صنعة: د. عبد 
الحميد الحرامة, مركز جمعة الماجدب دبي» 1 19495. 
ب ابراهيم بن محمد الطويجين (ت 4 لالاهم تحقيق ودراسة: 
د. محمد بن شريفة: الرباط, ,١952©‏ 
ابن الجحياب الغرناطي (ت 648ه) دراسة وتحقيق: عبد 
الرحضن خيازي؛ رسالة ماجسستير ‏ كلية الدراسات العلياء 
الاردن» 9.1945" 
ابن ليون التجيبي (ت ٠‏ هلاه), تحقيق ودراسة: د. هدى 
شوكة يمنام, مجلة المورد العراقية, القسم الاول مج ٠‏ "؛ ع 4» 
5 
القسم الثاني مجح و" ع "ساف .5١١4‏ 

استدرك على هذا العمل الدكتور محمد عويد الستحاير 
موشحة واحدة ضِمّها كتابه: الممستدرك على صناع الدواوين 
والمجموعات الشعرية الاندلسية), مخطوط: الورقة 6/. 
لسان الدين بن الخطيب (ت 5/الاهسم)» دراسة وتحقيق: د. 
محمد الشريف قاهر, الجزائر 91/7 9.9" 
ابن جابر الغرناطي (ت 6٠١‏ /اهسم), تحقيق لقصائده في 
المديح النبوي: د. علي ابو زيد, بيروت» ط1ء 8 7.1948" 
ابن زمرك الاندلسي (ت /1الاه), تحقيق: د. محمد 
التوفيق آل النيفر, بيروت؛ 1 /1551. 
ابراهيم بن الحاج التميري (ت 47 لاه)» دراسة ونحقيق: 
د. عبد الحميد عبد الله الحرامة, المجمع الثقافي الاماراي ابو 
في طى ٠١"‏ رم 


المي بسي ابييل ممم ملت لمم لمم مم لمم مم م لس مت تله لمم لمم سي مام مسن لس م 


ابن خلدون رت 48١٠4ه)‏ مختارات ودراسة: د. ناظم رشيد, 
ضمن كتاب, (قطوف دانية)؛ بيروت: .١99/‏ 
يوسف الثالث رت ه) تحقيق ودراسة: عبد الله 
كنون, القاهرة, طلا ١9528‏ , 
- ابن فركون (التاسع الحجري)» دراسة وتحقيق» د. محمد بن 
شريفة, أكادعية المملكة المغربية ‏ المغرب, ط١) .١5/1/‏ 
س عبد الكريم القيسي الاندلسي (التاسع الهجري)؛ دراسة 
وتحقيق: د. جمعة شيخة, د. محمد الحادي الطرابلسي» بيت 
الحكمة ‏ تونس» ط3ق .١9484‏ 

فائده: 
جمعت أشعار ابناء القيطرنة (الخامس المجري) وهم: ابو 
بكر ابو محمد, ابو الحسن؛ في بحث اعذه الاستاذ محمد بن عبد 
الله بن خوثا في نطاق شهادة الكفاءة للبحث العلمي في تونس 
8 يإشراف: د. جمعة شيخة. 1 
س معت أشعار بني أمية وآثارهم الادبية في الاندلس؛ في بحث 
الاستاذ عبد العزيز الجربي في نطاق شهادة الكفاءة للبلحث 
العلّمَي في تونس 0١591‏ يإشراف: د. جمعة شيخة. 
جمع شعر ملوك الاندلس وامرائها في القرن الخامس المجري 
في بحث الدكتور انقاذ العاي ونشر في مجلة المورد العراقية ‏ 
بغداد. مج 78 ع7 )3٠٠1١‏ وتضمن: شعر بني الافطس» 
شعر بني رزين؛ شعر بني صماد ح شعر بني عباد" ". 
جمعت شعر المرأة في الاندلس الباحئة واقدة يوسف كر في 
رسالتها الموسومة ب : (شعر المرأة الاندلسية من الفتح إلى فماية 
عهد الموحدين؛ 41 ت51ه؛ جع ودراسة ونحقيق)» وهي 
رسالة ماجستبر مجازة من كلية التربية للبنات في جامعة نكريت/ 
العراق» بإشراف: د. عبد الجبار سام عبد الكريم؛ لسنة 
4ه ".10م؛ وتضمنتء» شعر اسماء العامرية» شعر 
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اعتماد الرميكية؛ شعر أنس القلوب, شعر يثينة بتت المعتمد» 
شعر تهيمة بدت يوسف بن تاشفين, شعر حسانة التميمية» شعر 
أم الحسن بنت جعفر الطنجالي؛ شعر خفصة بنت حمدون» شعر 
حفصة الركونية,شعر حمدونة بدت زياد شعر زيدب بدت 
اسحاق الرسعيي؛ شعر زينب المرية» شعر ام السعد, شعر 
الشّلبية» شعر صفية بنت عبد اله الدبي, شعر عائشة بنت ا“قد 
القرطبية شعر العبادية» شعر عتبة, شعر العجفاء. شعر أمة 
العزيز, شعر أم العلاء» شعر غاية المنى؛ شعر الغسالية, شعر 
قسمونة, شعر قمر شعر ام الكرام بدت المعتصم بن صمادح» 
شعر مريم بنت ابي يعقوب» شعر منفعة» شعر مهجة القرطبسية» 
شعر أم الهناء شعر نزهون الغرناطية) شعر هدل شعر ولادة بدت 
المستكفي. 

الاحالان: 

)١‏ ينظر: نشر الشعر وتحقيقه في العراق حتى فهاية القرن السابع 
المجري؛ صنعة: د. علي جواد الطاهر؛ الاستاذ عباس كاي 
الجراخ, دار الشؤون الثقافية العامة بغداد, 656.6٠‏ ص 
معبجم المؤلفين والكتاب العراقيين 27٠٠٠1917٠١‏ 
د., صباح نوري المرزوك؛ بيت الحكمة ‏ بغداف 5٠.1‏ 
جلا ص 1755-١755‏ الدكتور محمد جبسار المعيبد بين 
التحقيق والدرس اللغوي: د. سامي علي جبار, مجلة. 

؟) ينظر: دراسته القيمة عن أبي عمر الزاهد ومنهجه في اللغة, 
والاصل رسالته للماجستير لعام 43777 ,١‏ من كلية الاداب في 
جامعة بغداد, ويحوثه المتنوعة التي تم بالجوانب اللغوية ولا 
سيما الصوتية. ينظر, معجم المؤلفين والكتاب العراقسبين: ج٠‏ 
ص 17551180 الدكتور محمد المعيبدبين التحقيق والدرس 
اللغري: ص ,١4١‏ ش 

*؟) حقق وجامع الامثال التي تعرف للاصمعي في كتاب قيم وثمين 


ونُشر عن دار الشؤون الثقافية ‏ بغداد, 0 كفي 4 


صحيفة؛ وعرض الدكتور محمد عويد الساير لهذا الكتاب بمقال 
مقاه: (المجديد في المكتبة العراقية في البحث والتحقيق)؛ ونشره 
في جريدة النافذة بغداد, ع 085 السبت ؟/١٠١/‏ 
5 ص/. ش 

4) وكتب الباحث عدنان محمد ال طعنمة ب الدكتور حالياً# 
كتاباً عن موشحات الشاعر وهوس الكتاب ‏ رسالة لثيل 
درجة الماجستير, جاء الكتاب حاملاً عنوان: (موشحات ابسن 
بقي وخخصائصها الفنية) وشر في بغلداد, عن وزارة الثقسافة 
والفنون ١91/4‏ في ؟ 7١‏ صحيفة. 

©) لشرت مؤخراً دراسة موسعة عن الاديب ابن جبير للدكتور 
احسان عباس رمه الله كانت تحت عدوان: (ابن جبسيرء 
حياته, شعره, رحلاته) ولما أطلع عليها. ينظر: كشافات مكتبة 
عبد الحميد شومانس الاردن. لعام 5٠٠1‏ 

5) للدكتور محمد عويد الساير مقال مّاه؛ (شعر يحيى ابن حكم 
الغزال البكري بين تحقيقين), وهو لدى مجلة المورد في العراق» 
ومجلة العرب في السعودية. عرض فيه لمنهج التحقيق بين عملي 
الدكتور الداية, والدكتور الشناوي» وكمية الاشعار المجموعة 
/) أصل الكتاب بحث أهدي للد كتور محمود السمرة بمناسبة 
تكريمه في كناب مستقسالء صدر الكتاب عن ذار المناهج في 
الاردن؛ »١1955‏ البحث على الصفحات 84-148 1١5؟.‏ 
8) ومن الدشرات الاخرى لشعر ابن زيدون: 

نشرة الاستاذين كامل الكيلاني وعبد الرحقن خليفة, مصرء 
طى "اول 

- نشرة بشرح وتحقيق الاستاذ محمد سيد الكيلاني؛ مصر, 
ط"ل 1316 
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ب نشرة نديم مرعشلي: بيروت ١551‏ , 

نشرة حنا الفاخوري» بيروت» .199٠‏ 

نشرة الدكتور يوسف فرحات. بيروت» ط"ا, .١1955‏ 

8) وهناك نشرة اخرى للاستاذ مصطفى الغديري» منشورات 
كلية الاداب والعلوم بجامعة محمد الاول, وجدة المغسرب 
طؤء 2500١‏ وعرض للعمل الدكتور محمد الضبيب في مجلة 
العرب؛ ع1 1477275هل-5١٠756ء(ضص‏ 1- 
01 

)٠‏ ونشر الدكتور رزوق فرج رزوق مختارات من شعره في 
مجلة المجمع العلمي العراقي, مج" ع ؟ سك (ص 
اا 

وهناك نشرة بولاق # مصرء 5/8/4 ١؛‏ بتصحيح: محمد 
بن اماعيل شهاب الدين. 

أمار ترجمان الاشواق في مصارع العشاق؛ فقد شر مشروحاً 
في مصرء بلا تاريخ, بتحقيق, محمد الكردي. 

هناك دراسة مومعة عن الشساعرء ومُلكه. وصلاتة 
وحكمه ميورقة للدكتور محمد فرج دغيع نشرها في مجلة اللغة 
العربيةالاردئء ع 808 لسنة 4غ4_ع07١5؟4اهابل‏ 
دعل رص .)45-1١١‏ 


كما يعمل الدكتور محمد عويد الساير على جمع شعر ونثره 
بالاعتماد على آخر المظان التي صدرت ف الادب الاندلسسي 
والتي اهتمت بشعر الموحدين وأديهم. 
)١‏ كان الدكتور محمد رضوان الداية قد وعد بدشر ديوانه 
منذ عام 4١4375‏ ول ير النور إلى الآن. وكان الدكتور تسد 
علي النقراط قد كتب عنه دراسة موسعة تحت عنوان: ابن 
الجياب الغرناطي ‏ حياته وشعره) نشسرها في ليبسياء عام 
1548 . 
4 1) ونشره الدكتور محمد مفتاح في المغرب سسنة )2١5/485‏ 
بجراين. 
©) وقد حققت بديعيته الاستاذة حذام جمال الدين الالوسي 
المسماة: (الحلة السسيرا في مدح خير الورى)» ججزءا من نيل 
شهادة الماجستير» وأجيزت من كلية الاداب في جامعة بغداد, 
1 1 
8) استدرك الدكتور محمد عويد الساير مقطعتين على شعر 
بثيئة بنت المعتمد بمقال سماه: (مقطعتان لبثينة بنت 
المعتمد).وأودعهما ابه: وللسغدر ك على صناع الدواوين 
والمجموعات الشعرية الاندلسية), مخطوط, الورقسات 14س 
1 
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منشابه الفران 
لأيى الكسن علي بن حمزة الكسائي اطتوفى سنة ىاه 
القسم الثالث ‏ 


دراسة ونيقيفق د. محمد حسين أل باسبن 
كلية الأداب- جامعة بغداد- 


ما كان 8 القران على ثلانة") أحرف 

تتفثرون» ثلاثة احرف: 

في البقرة: إلمَلَكُم كتَفكرو د 4/91 ١؟]‏ في الدنيا والآخرة) 
فض 

وفيها: إلْعَلَكُم تتفكرونَ 1 ياأايّهاالْذينَ] 
ذلتش 

وفي الأنعام: [والتصيرٌ ألا ئتفكْرونَ [00/1] وأنذر به) 
ره 0 

وباليوم الأخرا"' ثلاثة أحرف: 

في البقرة: إوباليّوم[ب/0] الآخر وما هُمْ ملؤمنين) ف 

وفي الدساء: زولا يُوْسون بالله ولا باليوم الآخر] 6 /./* 

وفي التوبة: (لا يُوْسونَ بالله ولا باليّوم الآخر] ١4/9‏ 

وإقال موسى لقوجديا قوم" ثلاثة أحرف: 

في البقرة: (وإِذ قال مُوسى [لقومه]”'يا قوم إلكُم ظَلَكُم 
أَنفْسَكُم] 4/١‏ ه 


وفي المائدة: لْوِذْ قال مُوسى لقومه يا قوم اذْكُرُوا نعمّة” الله 


ليك ه/١؟‏ 


وفي الصّف: إوإِذ قال مُوسسى لقومه يا قُوم لمَ ذولي 
أده 

لهم أجرهم عند بهم ثلاث أحرف": 

في البقرة: (فلَهُم أَجرهُم عدد ريهم ولا وف 1/9 

وفيها: (فلَهم أَجرهُم عند ربهم ولا حو عَليهم 4/١‏ /1؟ 

وفي التين والزيتون: (فَلَهُم أجرٌ غير مَمنوّن) © 8/ 

ولكن أكثر التاس ذا يَشْكُرون”"» ثلاثة أحرف: 

[ف البقرة]”": (ولكن أكثرَ الناس لا يُشكُرون[740/9] 


وقاتلوا") 44/9 ؟ 


وف يوسف: [ولكنٌ أكثر الناس لا يَشكُرون[؟١/8"]‏ يا 


صاحبّي السجّن] 8/١7‏ 


وف حل «والوؤمن”": [ولكن أكثْر الناس لا 


يَسْكُرونَ[ ]| ذلكُم الله) 1/4 


أموانا'"'. ثلاثه أحرف: 
في البقرة: [و كم أمواتاً فأحياكم) 9/./؟ 
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وف آل عمران: في سَبيل الله أموانا) 155/8 

ولي المرسسلات: (أحسياءً وأمواناً[5/909؟] وجَعَلنا) 
يفذلف 

عَلِيمَ ب نات الصدور”” ثلائةٌ اخرف: 
في آل عمران: إوالله عَلِيمٌ بذات الصّدور] 4/8 ١5‏ 1 

وفي المائدة: إن اللَهَعَليمٌ بذات العندور [ه/7] يا أيْها 


الْذِينَ] ه/م 
وف لقمان: إن الله عَليمٌ نات الصّدورٍ[1"/81؟] 
متعْهُم] 14/97١‏ ؟ 


الأنبياء بخن حقء ثلاثة أحرف: 

في آل عمران: (ويَقسمُلونَ الأنيياء"'" ب قير حَق 
ذلك] ١ ١7/7”‏ 

وفيها: و قَلّهُم الأنبياء بقير حَق ولقول'"] ١81/7‏ 

وفي الدساء: [وقتلهم الأنبياء*' بقيرٍ حق وقولهم] ١55/4‏ 

إن انثة خَبير بما تعملون""» ثلاثة أحرف: 

في المائدة: [للتقوى [وائقو ١‏ لذه]”" إن الله حير بها 
تعملوث) ه/م 

وفي التور: [إنَ الله بير بما تعملودٌ[4 38/7] قل أطيعوا 
الله 4 4/9 ه 

وفي الحشر: [وائقوا الله إن الله خَبيرٌ بما تعملون[18/59] 
ولاتكونوا] ١5/59‏ 

فا توكلم" ثلاثة أحرف: 

في امالدة: إفإن تولكُم فاعلمو اأكماأه/؟؟ 

وف بيونس: [فإن ولثم فما سكم من أجر] ٠/٠١‏ 

وفي التغاين: [فإن نيكم فإلما على سسولنا البلاغ 
الْبينُ) 4 17/1 

4 سبيل الله باموالهم وانفسهم”" [/]ء ثلاثة 


سيت بسع ممم مم م سم ببسي افششات الت لت يوسم منص م مس اوج م مت مت ممست 


أحرف: 

في الساءء إوامجاهدون في سَبيلٍ الله بأموالهم 
و أنشهم) 4/ة ْ 

وف التوبسة: إوجاقدوا في سيل الله بأموالهم 
وأنفسهم] ٠١/9‏ 


وفي الصف: إوتجاهدونٌ في سيل الله بأموالكم 
وأنفسكو”"] ١١/51‏ 

تنذكرون”", ثلائةاحرف: 

في الأنعام: تت كُرونَ 51 6] وكيف أخاف) 81/4 

وفي تزيل السجدة: إأفلاتكذكْرودَ[4/"7] يُدبْرْ) ؟"/ه 

وفي المؤمن: إقَليلامَاتَتذَكُرون'") ١‏ 4 /مه 

أهلثنا من قبلهم من قزن""". ثلاثةُ أحرف: 

في الأنعام: كم أهلكنا من قبلهمْ من قرن مكْتاهُم] +/* 

وي نؤيل الل سجدة: [أهلكنا من قَبْلهِم من 
لفون ١/81)"‏ 

وف ص: كح أهلكنا من قبلهم من قرن).0/" 

أو كدب بآياته*", ثلاثةٌ أحرف: 

في الأنعام: ومن أظلمُ من افقرى على الله كُذباً أو كدب 


بآياته] 1/5 
وفي الأعراف: لِقَمَن أَظلّمْ قن افترى على الله كذزباًأو 
كدب بآياته) /اإبام 


وفي يونس: (فَمّن أظلمُ كن افقرى على الله كدب أو كدب 
بآياته] 11/٠٠١‏ 

أجلأ" ثلاثة أحرف: 

في الأنعام: (قضي"" أجَلا وَل مُسْقّى] 1/1 

وفي بسني اسرائيل”": [وجَعْل لَهُم أَجَلاً لاريب 
فيه] 45/107 
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وفي المؤمن: [ولتبُْوا أجل مُسَمَى”"] . 11//4 

قليلأ ما نذكرون” ”2 ثلاثةُ أحرف: 

في الأعراف: (قَليسلاً ما تَذكُرون[0/] وكمْ من 
قريّة] 4/٠‏ 

وني التمل: (أ إله"” مع الله فيلا مَاتذَكُرون) 41/917 

وفي الحاقة: إولا بقول كاهن قَليلامَ تذكُرونَ) 47/59 

لعلهم يذكرون"". ثلائةٌ أحرف: 

في الأعراف: [من آيات لله لعلْهُم يذ كُرون"") 1 

وفيها: (وتقص من الشمرات لَعَلهُم يَذكرون"") با ١١‏ 

وفي الأنفال: (من خَلْفهم'“"'لَعَلّْهُم يَذْكرون6//اه 

وَلَو شننا””"' امه أحرف: 

في الأعراف: ْوَلَو شئنا لَرَفْعنَاة هما /1// ١‏ 

وفي الفرقان: (ولو شعا لعاف كل قرئة كذيرً) 9 01/7 

وفي السجدة": (ِوَلو شتنا لآتينا”" كل نفس 
هُداها) ؟8/م ١‏ 

فتجينام””", كلاه أحرف: 

في يونس (فتجيداة ومن مَعَهُني القلك) 90/٠١‏ 

وف [8/ب] الأنبياء: (فْنَجُيناهُ وأهلهُ من الكرب العظيم) 


حداف 

وفي الشعراء: (ِفَنَجَيناهُ وأَهلَهُ أجمعين؟ ١1/١/95‏ 

ولكن أكثز الناس لا يومنون '" ثلاث أحرف: 

في هود: [ولكن أكثرٌ الناس لا يُوْسسسون[١‏ ا ومن 
أظلم) ككل 

وف الرعد: (ولكنٌ أكثرَ الناس لا يُوسونَ ]١/1[‏ الله 
الذي رَقَم]1 7/١‏ 


وفي المؤمن: ولكن أكثرٌ السنّاس لا يُؤسونَ [04/4] 
وقال ربكم] 50 


وهم بالاخزة هم كافرون"" ثلائة أحرف: 

في هود: [وَهُم بالآخرة هم كافرون] اروز 

وفي يوسصف: [وهُم بالآخرة هم كافرون[7١//"]‏ 
وائبَعت1؟١/18”م‏ ٌ 

وفي حم السجدة"": وهم بالآخرة هم كافرون[١‏ 0/4 
إن لَذِينَ آتموا) 4/4١‏ 

وما ظلهناهم ثلانهُ أحرف: 

في هود: (وماظَلْسْساهُم ولكدن ظَلَموا 
أنفُسَهه”" ١1/11‏ 

وفيالتحصسال: إوما ظَلَسْاهُم ولكن كانوا أَنفْسَهُمْ 
تَظلمون[118/15] انم]*" د ربك) > لل 

وفي الزخرف: (وما ظَلْسَاهُم ولكن كانوا هُمْ الظّالمين] 
وذالف 

جنات عذن يَذسْلُونها”؛ تلان أحرف: 

قي الرعد: جَنَات عدن يَدعُلوئها ومن صلح) 61/8 

َف التحسل: [جَنَات عدن يَدخُلوئُها تجري من تحسستها 


اهار 1/1" 
وفي املانكة”*: جات [عدد]*" يدغلوته حون يها 
من أساوٍ ركهم 


أرابأء بغير عظام”" ثلاثة أحرف: 
في الرّعد: ( ذا كنا رابا أ" لفي حَْقٍجديد] 0/17 


وفي الدمل: (] إذا كا ئرب ا واب ساوناإنا 
لخخرجون1//710/1*”7 ش 

وفي ق: ٠‏ أ إذا"" [مننا و]”" كنا ئرب ا ذلك رَجْعٌ 
بعي[١‏ /] قَدْعَلا) .4/9 


من ذُنويكُم”” ثلاثة أحرف: 
في إبسراهيم: [ليففرٌ لكُم من ذُلوبكم ويوخَرَكُم إلى 
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أجَل) 4 ٠١/1‏ في الرّوم: ألم “'' يسيروا في الأرض فينْروا كيف كاذ] 
وفي الأحقساف: تعفر" لكُمْ من ذُنوبكُم ويجِرْكُم من /0 
غذاب أليم] 1/4 وفي الملائكة”": ِأَوكَمْ [تسيروا]”" في الأرض فيَنْظرُوا] 


وفي نوح: إيَغفر'"" لَكُمْ من ذنويكُم ويُؤخركُم) ١0/ع‏ 
أجمعون”"؛ ثلاثةُ أحرف: 

في الحجر: (لَسَجَدالملانكة كلهم أجعوتً] 5 "0/١‏ 
وفي الشعراء: جود إبليسّأجمعون] 45/5 

وفي ص: إفَسَجَدَ لملامكةٌ كلهم أجمعون ٠/0/0)‏ 

ألم ره" ثلائةُ احرف: 

[ف التحل]"”: المي" إلى الطرٍ لون 

وفي لقمان: لْألَمْئروا أن لله[9/]] سَخْرَلَكُم ما في 
السّموات] ٠/9١‏ ؟ 

وفي سورة نوح: آَم روا كيف خَلق اله بسع سّموات 
طباقاً] ١0ر5١‏ 

ْله خفيف”” ثلاثة أحزف: 

في بني إسرائيل: (وباحقكوَل)/8/11 ٠١‏ 

وفي الشعراء: تَزَلَ به الرُوحٌ الأمين] ١917/75‏ 

وف الصّافات: [فإذا ل بساحتهم) ١1/1/91‏ 
لعلنى”"' ثُلانةُ أحرف: 

في الحج: إلغلى قد تستقيم) 100 

وفي سَبأ: على هُدَئ أو [في]'""' ضلال مُبين) 4 4/9 ١‏ 
وي ن""': وك أعلى خلّق عطيم) 6/1 
هبينان”", ثلائةُ أحرف: 

في العور: (آيات ميات وفئلاً من الْذينَ) 14آ[ إ[ظ», 
وفيها: قد أنزلنا آياث مُبيّنات وال يتهدي] 4 فلت 
وفي الطلاق: (آيات الله ميينات) 55 

أولم”" يسيزواء ثلاثة أحرف: 


1: 

وفي المؤهن”": (أولَمَْسيرُوا في الأرض فينظروا كيف كان 
عاقبةٌ] 51/4٠١‏ 

ها كات 3 القران على أرئعة أحرف"” 

أباهم”", أربعة أحرف: ْ 

في البقرة؛ [آباؤهُم لاتعقلوت) ١7١/9‏ 

وفي المائدة: أل كان آباهم لايَعلّمونَ) 4/0 ٠١6‏ 

وفي هود: إلا كم يَعبُدُ آباؤهم من قبل وإنا] ٠١5/11‏ 

وفي يس: إما أنذرَ آباؤهم قَهُم غافلوت) 5/5 

ما كسيّت”" أرئعة أحرف: 

في البقرة: | كل نفس ما كُسَبّتْ وهم لايُظلَموت) 41/9 

ولي آل عمران: [كلٌ نفس ما كسب وهم لايُظلمون 
]قل لود 

وفي آخرها: [كل نفس ما كسينا وهم لا يُظلَمونَ 
]١51/[‏ أفمن] "/7 ١‏ 

وفي ايسراهيم:[ كُلُ نفس ما كُسَبَت إن اله" سَريعٌ 
الحساب] 4 61/١‏ 

وليئس"”» أربعةٌ أحرف: 

في البقرة: [ولبدْس ما شرا ب أنفْسَهُم] ٠١/9‏ 

وفيها: [فحسيةُ جَهنمُ ولبئس المهاذ] ٠١5/١‏ 

وفي الحج: (وَلبس العَشيرٌ ]١0/77[‏ إن اله)1 ١4/57‏ 

وفي التور: (وَمأواهُم النارُ ويس المصيرً] 4 ؟/لاه 

لأيات لقوم يُعقلون""؛ أربعةٌ أحرف: 

ف القسرة: إلآيات لقَومِ يَعقلون 60/1 ومن الناس] 


أطورد/العدد الثاني /لسنة ٠.8‏ 


تال 
وفي الرُعد: إلآيات لقَومِ يَعقلونٌ [4/1] وإِنْ [4/ب] 
تعْجَبْ! 7ه 


وفي التحل: إلآبات لقَوم يَعقلونَ ]١7/11[‏ وما ذَرَا لكُمْ) 


الذايل 
وفي الرّوم: (لآيات لقو يُعقلون 4/"٠[‏ ١؟]‏ ومن آباته] 
م" 


واذ قلنا للملاكة”"؛ أريعةٌ أحرف: 
في البقرة: وذ قلنا للمّلائكّة اسْجُدوا لآدَمٌ) 4/9" 


حافيةلنل 
وفي الكهف: وذ قُلنا للمَلائكّة اممْجُدوا لدم فَسَجَدُوا] 
مه 


وف طه: وذ قلا للملائكّة اسْجُدوا لآم ١15/9٠١‏ 
مبازكاء بالف"" أريعةٌ أحرف: 

في آل عمر ان للدي" بيْكة ثبار 2003 

وفي مريم: (وَجَعَلَني مُبارَكا أينَ *"'ما كنست] 1/19" 

وفي المؤمنين: [ألأني مُرَلاً ماركا وأنت خيٌ الْرَلِينَ] 


م 

وف ق: (وترلنا”" من السماء ماء”" مُبارَكاً] ٠‏ 5/ه 

من ذكر أو أنثى ""“ أريْعهُ أحرف: 

في آل عمران: (عَمَلَ عامل منسكم من ذكرٍ أو أنشى”"] 
«/ه ١‏ 

وفي النساء: لمن الصّالحات من ذكر أو أنثى وهُوَ مُؤْمن) 
4/4 


وفي النحل: (صاحاً من ذكر أو أنثى وهو مُؤْمن) 941/15 
1 وس م م ددن ا مع 7 
وفي المؤمن: وصاحا من ذكرٍ أو أنفسى وهو مُؤْمنٌ فأولءاك 


سبي تيم لي لمي تتتميي سيم تسبي سين ومين اح بجت اي ا ل ا مت م مم بست تن مو 


يَدخْلونَ الجنّة] 40/4٠‏ 
إن الثة كان عليما حكيما”؛ أربعة احعرف: 


في النساء: (قَرِيضَة من الله إن الله كان عليماً حكيماً] ١١/4‏ 


[و]"” في سورة المسسساء أيضاً: !إن الله كان عَليما 
حكيماً] ١4/4‏ 

وفي الأحزاب: (وامُنافقينَ إن الله كان عَليماً حكيما) ١/88‏ 

وفي هل أتى على الإنسسس سان (إنّ اله كان علي 
حكيما] ال م ْ 

إلا قليل”” تأريعة أحرف: 

النساء: (ما قَعَلوة إلا ليل منهم) 4 

وفيبراءة: 5 5 7 الخياة الدّنيا في الآخرة إلا 
قليلُ[9/] إلا تشروًا) كوم 000 0 

وف هود: (وما آمَنَمَعَهُإلاقَلِيل) 4/١1١‏ 

وف الكهف: م يَعلمُهُم إِلأ ليل قلاثمار فيهم) ١/7؟‏ 

أهؤلاء”" بالألف, أربعة أحرف: 

[قالمائدة]*": (أهؤلاء الذين لكر ١‏ بالل جَهْدَ 
أمانهوه لاه ْ ْ 

1 الأنعام: ( أهؤلاء من له عَليهم من بيندا) 018/٠:‏ 

وفي الأعراف: ( أمؤلاء الْذينَأَقَسَمُم] 45/9 

وفي سَبا: ١‏ أهؤلاء إَِاكُم كاثوا عدون 2 

إن ألثة لا يهدي القوم الظاطين" ”© أربعة أحرف: 

في المائدة: ١‏ نالل لاتهدي القَومَ الظالين[0/١‏ 6] قر 
الْذينَ] 1/6ه 7 

وف ]1/٠١[‏ الأنعام: ( إن اللائهسدي القَوم الظَالينَ 
]١ 4 4/5[‏ قل لاأجد) 5ه ؛ ١‏ 

وفي القصص: [ إِنْ الله لا يّهدي القَومَ الظالمين[0/9] 
وَلقد وَصّلْنَا) م؟/ 34 1 
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اتبيه صا ين ميل نميلا لتم لم عم يم سلا لتم مم يم بم يبنا صللا فتلا سلس سس مس سس لس ل ل ل ل لا ا ا ا ل ل ا ل ل ب ا ا لك 


وفي الأحقاف: ( إِنْ الله لا يَهدي القَومَ الظَامينَ ]١٠١/45[‏ 


١١/4 وَقال)]‎ 

ملك السموات والأرض وما بَينهما"'بعة 
أحرف: 

في امائدة: ( مُلكُ السّموات والأرض وما بَينَهُما يَخلقَ ما 
يَشاء] ه//ا١‏ 

وفيها: ( ولله مُلكُ الستّموات والأرض وما بَينهُما وإليسه 
المصيرٌ] ١8/5‏ 


وفي ص: | أم َم مُلكُ السّموات والأرض وما بَيَهُما 
قَْيَرتَقُوا في الأسُباب ٠١/98‏ 

وفي الرُخرف: ( الذي لَه مُلكُ السّموات والأرض وما 
يينَهُما وعنْدَة] 88/4 

تجري من تحئهم الأنهال”"» أريعة أحرف: 

في الأنعام: [ وجَعَلّنا الأغارَ تجري من تحتهم”) 0/1" 
وليس في القرآن ((الأغار تجري من تحتهم)) غير هذا الموضع 

وفي الأعراف: ( من غل تجري من قح ستهمٌ الأخاز 
وقالوا) 4/1 

وفي يونس: [ يإعانهم تجري من تتحتهمْ الأار) 4/١٠١‏ 

وفي الكهف: ( جنات عَدْن تجري من تحتهمْ الأفار) 


وان 
صرف" اربعة أحرف: 
في الأنعسام: [ أنشر كيف تضرف الآيات كُمَ هم 
يَصدفون] 45/5 


وفيها: [ أنطر كيف صرف الآيات لعلهُم يَفقهون] 19/5 

وفيها: [ وكذلك نُصَرف الآيات وليَفُولسوا درَست”"] 
الل 

وفي الأعراف: [ لا يَخْرُجْ إلا نكداً كذلك صرف الآيات 


نالنا 


لقَوم يَشْكُروتَ) ١/1ه‏ 

هبازكء بغي الف”'. أربعةُ أحرف: 

في الأنعام: ( كتاب أَنرَلناةُ مُبارَكَ فاتبعوة] ١68/5‏ 

[وفيها: ( وهذا كتاب أَنرَلناةُ مارك مُصَدْقَ ليبن 
سش]"* دروو 000 1 

وفي الأنبياء: ( ذكر مُبارك أنزلناة ألأم] 15١‏ 

وفيص: [( كاب أنرَلناة [إليلك]”' مبارَلكُ ليَدبّروا آياته] 
لعفا 0 

ألم يَرَؤ1""» أربعة أحرف: 

في لأنام: [ ليرا كم أفلكن من قَبْلهِم) "/* 

وفي الأعراف: [ أَلْْيَرَوا أله لا يك لَمُهُم ولا تهديهم] 


ب/خ ١‏ 
وق الشّمل"": (ألم روا أنا جَعَلنا اللي يكوا فيسه) 
فخا 


رس ( از سك روه +11 
سوا الأرض”*", أربعة أحرف: ْ 

في الأنعام: ( قل سيروا في الأرض ماروا فلل 

وف التمل: [ قل سيروا في الأرض فانظُرُوا] 19/91 
[١٠/ب]‏ ولي العنكبوت: [ قل سيروا في الأرض فانظُرُوا 


كيف بدأ ١١/1‏ 

وفي الروم: / قل سيروا في الأرض فانظروا كيف كان 
عاقبةٌ) ."43/7 

اللعب قبل الهو" أرئعة أحرف: 


في الأنعام: ( وما الحياة الأنيا إل لعب وهو رضن 

وفيها: ! ودر الّذينَاحَذوا ديتهُم لعباً ولَهواً] ؟/١.‏ 7 

وفي سورة محمد صلَى الله عليه وملّم: [ إلما الحياة انا 
لعب ولَهْوٌ) 0/41" ْ 
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السسيم ‏ لتشم لحف لبن تمصت مت لمع م لط كعم موي وج سير تسل سد مسيم لمعيه ملعي سس مم سس 


وفي الحديد: [ اعلّموا ألما الحياةٌ الديالعبُ ولَهْو) 
اه 

يا أيها"*" الثاس» أربعة أحرف: 

في الأعراف: ( قل يا أيّها لبن إلى رالعصيرا الله إليكم 
جميعاً) ١5/1‏ 

وفي يونس: [ قل يا أيها الستائ إن" كُسكُم في شك من 
ديني] ٠١4/٠١‏ 

وفيها: [ قل يا أيها النَاسُ قد جاءكم"'"الحق من 
ربكم1 ١1/1١‏ 

وفي الحج: [ قل يا أيْها النا إنْما أنا كم تَذيرٌ مُسسسينٌ] 
هدلت 

4 السموات ولا 3 الأرض» أربعة أحرف: 

في يونس: ل بما”"لا يعم في السمسوات ولافي الأرضن 
سبحائة؟ 18/٠١‏ 

وفيسبآاز منقال در في السّموات ولا في الأرض ولا 
ص70 مم 

أؤأن”"" أريعة أحرف: 

في هود: ( أو أَنْتفعَلَ في أموالنا ماكشام) الام 

وفي بني إسرائيل: [ يَرَحَمْكُم أو إن ”"" يشا يُعدَبْكُم) 
لمعه 

وف طه: [ أن يَفرْط غَلينا أو أن يَطغى] ١‏ 48/9 

وفي المؤمن: [ أن يبدل ديدكم أو أن يُظهرَ] ٠5/4؟‏ على 
قراءة عاصم””". ّ 

أرسلنا قبلك"''", أربعةٌ أحرف: 

في بني إسرائيل: ( مَنْ قد أرسَلا قبلك) 7١1//ا/‏ 

وفي الأنبياء: [ وما أَرسّلنا قبلّك إل رجالا وحي"”" إلهم] 
ضوف ْ 


وف الفرقان: [ وما أَرسّلْنا قِلَكَ من المرسلين إلا إلهُم) 


؟ 
وفي سبا: ( وما أَرسَلنا [إليهم]”"" قِلَكَ من تذير) 
4 


أفْرَايت”'"» أربِعَهُ أحرف: 

في مريم: ( أقرأيت الذي كَفر بسآياتنا وقال لأُوئينٌ مالا 
وولدا) وداب 

وفي الشعراء: [ أَقْرأَيت إن مَتعناهُم سنين] 7١8/75‏ 

وفي حم الجائيةا''": + أأرايت من اند قد هراة؟ ليق 

وفي النجم: [ أقرأيت الذي ولي "1" ٠و‏ زعام 

قال الذين كقروا لِلذينَ امنوا"''" أرئعة أحرف: 

في مرع: ( فال الْذينَ كقرو لذن آمموا أي القريقين) 
عقيف ّْ 

وف العدكبوت: (! وقال الْذينَ كقروا للّذِين آمَنوا البعوا 
سَبيلتا؟ 7/94 ١‏ ّْ 

وفي يس؛ [ قال الْذِينَ كَمَروا للِّينَ آمنوا ألطعم من لو يَشاءُ 
الله أطعَمّهُ] *8//ا4 ْ 

وفي الأحقاف: ( وقال الْذِينَ كَفَروا للّذِينَ آمَوا لو كان 
خَيرا ما سبقونا] ١1/4‏ 

ها كان 3 القران على حَمسّة أحرف 
في البقرة: ( كتاب من عند الله مُصَدقَ] ذل 
وها أيضً: ( ونا اهم وول من عبد ال مد 


لولدكل 
وفي آل عمران: [ تم جاءكُم رَمول مُصَدقّ ا معكُم) 
لم 


وفي الأنعام: ( وهذا كتاب أَنرَلاه مُبارَكٌ مُصدقٌ”"" الذي 


اطورد/العدد الثاني /لسنة 8..؟ 


بنَيَديْه] 147/1 

وفي الأحقاف: ( وهذا كناب مُصَدَقَ لسانا عرَبيً ١/45‏ 

الأرض قبل السماء*", خَمسَةٌ أحرف: 

في آل عمران: [ إن للا يخفى عليه شئء في الأرضي ولافي 
المسّماء) "7ه 

وفي يونس: [ وما يَعرْبُ غن ربك من مثقال ذَرة في الأرض 
ولافي السّماء] 51/٠١‏ 

وفي ابراهيم: [منشسيءفي [ال/ب] الأرض ولا في 
السّماء] 8/1 ْ ّ 

وفي طه: ‏ قن خَلَقَ الأرض والسّمسوات 
الغلى”""] 4/٠١‏ 

وفي العسكبوت: [ مُعجزينَ في الأرض ولا في المسماء] 
ميق 

أطيعوا أنثّة وأطيعوا الرسول""", خَمسّة أحرف: 

في النساء؛ يا أيه الذي آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرُسول 


الح 


وأولي الأمر منكم] 1/14 

وفي المائدة: ( وأطيعوا الله وأطيعوا الرسول واحدَرُوا] 
0 

وفي التور: [ قل أطيعوا"'" الله وأطيعوا الرسول فَإِنْ تولوا) 
1 


وف سورة محمد عليه السلام”””""': ( أطيعوا الله وأطيعوا 
الرُسولَ ولا نبطلوا أعمالكم) ا 

وفي التغابن: [ وأطيعوا الله وأطيعوا الرُسول فإنْ توليشم] 
اليل 

فتركء َمسَةٌ أحرف: 

في امائدة: إلترى الْذين في قُلوبهم مَرض) 01/0 

وفي الكهف: [ قتَرى امجرمينَ مُشفقينَ مما فيه] 41/14 


وفي التور: ( قتَرى الوذق بَخرُجْ من خلاله] 4 41/7 

وفي الرّوم:! قَتَرى الوَدْقَ يَخْرّجُ من خلاله فإذا أصاب) 
لفك 0 

وفي الحاقة: [ قَتْرى القَومَ فيها صَرْعى] 7/54 

عفر ورزق كريم""", حَمدَةٌ أحرف: 

في الأنفال: [ درجات عند ربهم ومَغفرَةٌ ورزق كُرم) 31 

وفيها: ( مَغفرةٌ ورزق كَرمٌ) 74/4 

وفي الحج: ( هُم مَغفرةٌ ورزق كرت[؟90/7] والذين) 


00 
وفي النور: ( أولئلك مُبَرُونَ ما يقولون هم مغفرةٌ ورزق 
كرم] 4 ؟/5؟ 


وفي سبا: ( هم مغفرةٌ ورزق كرمٌ [4 /4] والْذينَ سَعَوا 
في آياتنا] 4 5ه ْ 

بحكيم عليم”"', خمسَة أحرف: 

[ق الأنعام]”””": [ ترم درجات من لشاء إنَ بك حكيمٌ 
غلم ْ 

وفيها: ( إلا ما شاءً الله إن رلك حكيمٌ عليمٌ [178/1] 
وكذللك ولي بُعض الطَالينَ) )1 

وفيها: [ سبّجزيهم وَصْفَهُم إِله حَكيمٌ عَليمٌ) 14/5 

وفي الحجر: ( إن '"""' ربك هو يَحشْرهم إله حكيمٌ علية] 
وله" 

وفي الثمل: ( من لَدْنْ حكيي عَلي""") 5/171 

فَيْعْمء حَمِسَةُ أحرف: ١‏ 

في الرّعد: ْم عق الذار] 4/١5‏ 

وفي الحج: [ فنغمَ المولى ونم النُصير] فذلف 

وفي الغرف: [فنعُم أَجِرٌ العاملين) 4/84 /ا 

وفي الذاريات: ( قَنْمَ ماهدون) 1غ 
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مم سم ممم مس مسق لمعت لت لس مم متحت شعن لت يت ميو مسيم لمت الست مسيم بمسية شتا مص ص 


وفي المرسلات: ! قَهْمّ القادرون) فالرق 

إن 8 ذلك لأيات لقوم يؤمِنون"'"', حْمسَةٌ أحرف: 

7 ( إن في ذلك لآيات لقوم يُؤْسنونَ ]79/١5[‏ 
واللهُ جَعَلَ لكم] 8/1١‏ 00 

وفي النمل: ( [إنف ذلك]"”'" لآيات [7]لقَوم 
يُؤْسونَ [15/90] وَيُوم يشم 910 /ل/الم 

ولي العكهلوت ( [إِنْ في ذللك]”"" لآيات لقَوم 
سود[ 4/1 ؟] وق ل إلما الخذئم] 10/95 000 

وفي السرّوم: [ [إِنَ في ذلك]”"" لآبات لقَومٍ 
يوون[ */لا"] قآت] ١٠9/مم‏ 

[وفي الغرف: [ إِنَ في ذلك لآبات لقَوم يُؤسونَ)]"" 
يفيك 

ها كان ف القران على سلة أحرف: 

ويسالوتك"""؛ سلة أحرف: 

في البقرة: ( ويَسألوئك ماذا ينفقرت) 514/5 

وفيها: [ ويَسألوتك عَن اليتامى] ؟/١؟؟‏ 

وفيها: ( ويسألوئك عن المحيض] 7177/7 

وفي بني إسرائيل: [ ويَسألوئك عَنِ الرُوح] 85/11 

وفي الكهف: ( ويُسألوئك عن ذي القرئين1 817/1 

وفي طه: [ ويَسنالوئك عن الجبال]*"" , ١١5/79‏ 

تزلناء بغير واو'"", سيلة أحرف: 

في البقرة: إممًا نولا على عبدنا 0 بذليف 

وفي [الدساء]”""": إيا أيه الذنَ أوتوا الكتاب آمنوا بم 
تزلنا] ؛//ا4 ْ 

وفي الأنعام: ([وَلو نرّلا عليك كتابا في قرطاس] 7/5 

وفيها: (وَاو أننا نولا إليهمٌالملائكة) ا 

ولي الحجر: [ إن محن نا الذكر وإنا لَه لحافظون) مو 


١‏ لي سي ممعت لس لس سم ممبيية. بيعت ميم سم سي مس اتسمة لت لما لم ممم لمعي توي يز سو 


وفي هل أتى: إن ئحنُ تزّلنا عَلِيك القرآنَتزيلاً) 77/1 

قلنيا أهل""" الكئابء سلةٌ أحرف: 

في آل عمران: [ فليا أهل الكتاب تعائر) 4/9 

وفيها: ( قبا أهلَ الكتاب لم تكفر ون بآيات اله] 48/5 

وفيها: [ قل يا أهل الكتاب لم دون عن سّبسيال الله مَنْ 
آمَن] ”19/7 

وفي المائدة: ١‏ قُلْيا أهلَ الكتاب هَل تنقمونٌ منا] هوه 

وفيها: [ قل يا أهل الكتاب لَسْكُمْ على شيء] 54/8 

وفيها: ( فليا أهلَ الكتاب لا تغلوا في ديدكم) ه//ا/ 

ذل الفوز العظيم,» بغي هو”""', سبلة أحرف: 

في النساء:! وذلك الفوز العظيم[4/١]‏ ومن يَعصٍ الله 
1١/5‏ 

وفي المائدة: | ورَصُوا عَنهُ ذلك الفورٌ العظيم] ١١5/8‏ 

ولي براءة: ( ذلك القَورُ العَظيمْ[85/4] وجاءً الْعَذَرونَ 


منَ الأعراب] 11 
رَفيها: [اذلك القَورُ الَظيم ]٠١٠١/5[‏ وممُن حول كُم) 
لديل 


وف الصّف: [ ذلك الفوزٌ العَظيِمْ ]١17/11[‏ وأخرى 
تحبوئها] ١/51‏ 

وفي التغاين: ( ذلك القَورُ المَظيم [4/54] والْذينَ كقروا 
وكذبوا] 1١/54‏ 

فُمَن أظلم” ''": سلةُ أحرف: 

في الأنعام: [ َم أظلُم ثن افقرى على الله كب 44/5 ١‏ 

وفيها: ( فَمّن أظلم ُن كذّب باآيات الله وصّدَف غَنها) 
؟ل/ناسة ١‏ 0 

وني الأعراف: ( فمن أظلم[؟١/ب]‏ ثن افترى علي الله 
كدب أو كدب بآياته] إلا / 
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وفي يونس: 1 فَمّن أظلم ثفن افقرى على الله كبا أو كلب 
بآياته إِنُ لا يُفلحُ اجرمون) لذي 

وفي الكهف: [ قَمَن أظلم عن افترى على الله كبا 
]١5/14[‏ وإذا اعترَتموهُم] 1١5/14‏ 

وفي القرف: [ قَمَن أظلمُ من كدب على الله وكدي؟”؟" 
بالصّدْق) 1/84" 

ذلك هو الفوز العظيم”'", سبلة أحرف: 

في براءة: ( الذي باتَعتُم به وذلك هُوَ القُوزُ الَظيم] 


1111/8 
وفيها: ( ورضوانٌ منَ لله أكيرٌ ذلك هُوَ القَورُ العطيِم) 
احرف 


وفي يونس”'": ( لا تب ديل لكلمات الله ذلك هو الفوز 
العظيم] 114/٠١‏ 

وفي المؤمن: [ فَمَدْ رَحمتَهُ وذلك مُوَ الفوزُ الَظيم] ٠‏ 8/4 

وفي اللّخان: ( من رَبَكَ ذلك هُوَ القَوزْ القظيم] 4 > إلاه 

وفي الحديد: ( ذلك هُوَ القَورُ الَظيم[/7/81١]‏ يَوَمْيَقَوَلُ) 
باة/”"1 ١‏ 

ولما"'"» سلة أحرف: 

في يوسف: [ وَكَابَلع أشْئة) 2201 

وفيها: ( وَلَا جَمّرَهُم) 59/1١‏ 

وفيها: ( وَلَا قتحوا مَتاعَهُم] 58/11 

وفيها: [ وا دَخَلوا من حَيث أُمَرَهُم أبوهم) 1/1 

وفيها: [ وَلَا دَخَلوا على يُوسُّفَ آوى إلَيْه] 594/11 

وفيها: ( وَلَا قُصَلَت العير) 514/١١‏ 

َب السموات والأرض وما نيتهما"''', سلة أحرف: 

في مريم عليها”*" السلام: ( رب السّموات والأرضي وما 
بَنَهُما فاعبُدة) 6/14” 


وفي الشعراء: ( رَبُ السّموات والأرض وما بَينهُما إِنْ كُسُم 


مُوقْينَ! 4/١١‏ ؟ 

وف الصّافات:[ رببُ السّموات والأرض ومابَينَهُما ورب 
المشارٍ قَ فيفك 

وفي ص: [ رب السّموات والأرض ومابَيَهُما العَزيرٌ 
العَفار) 5/7 


وني الدّخان: إرب السّموات والأرض وما بَينهُما إن كنم 
مُوقينَ] 4 ٠/4‏ 
وف عم يعساءلون”*": ( رب السّموات والأرض وما 


بينَهُما ارهن ١0١لا"‏ 
ما كات 3 القران على سَبِعَة أحرف ليس غيرها؟”" 
فيس" سَبعَةٌ أحرف: 


في آل عمران: [ فعسم يشترود) الكل 

وف ص: [ جَهَنُميَصْلُوئها فيئس المهاذ) 0/7 

وفيها: ( فَدثمِوهُ لا فيس القَرارٌ) 50/54 

[1/17] "وف الغرف: ( قَبِمْسَ مغوى المتكبرين] 71/4 

وفي حم المؤمن”*": ( فبئْسَ مَنؤى المحكُبرينَ[ ١‏ 75/4] 
فاصين] ٠.‏ 4/لاا 

وفي الرخرف: ( قبس القَرين) "2/4٠‏ 

وفي امجادلة: ( قَبيْسَ المصير] .8/0 

كرون" عه أحرف: 

في البقرة: [ لَعَلَهُم يتَذَكَرونَ [؟/1؟1] ويساألوئك) 


فنضفق 

وفي ابراهيم: [ الأمثال للتاس لعلّهُم يُتَذَكْرونَ [4 5/١‏ ؟] 
ومثلَ كلمّة] 51/14 ْ 

وفي القصص: ‏ لَمَلْهُم يعذْكَرونَ [4/1] وما كدت 
بجانب) 4/10 4 
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وفيها: ! لَعَلْهُم يَتذكرون[45/18] ولو أنْتُصِبَهُم) 
ارفك 

وفيها: ! لَعَلْهُم يََذَكُرونَ [81/18] الْذيسنَ الَيساهُمٌ 
الكتاب؟ 8 7/لاه 


وفي الغرف: ( لَعَلَّهُم يتذَكّرونَ [07/55؟] قرآناً عربيا] 


1 
وفي الدُخان: [ لَعَلَهُم يَتذَكُرونَ [08/44] فارتقب) 
0/4 
نك سْبعَةٌ أحرف: 
في النساء: ( وإنأكلك حَستَةيُضاعفها] 4١/4‏ 
وفي هود: [ فالتَارٌ مَوعدةُ فلاتك في مريّة] ١1/١ ١‏ 
وفيها: (قلائك في مرية ما عبد ؤلاء) ألروءا 
وفي التحل: ( ولاك في صق مما يَمْكُرون] ا 
وف مرع: [ وقد حَلَقمُك من قَبْلُ ولّم كلك سيعا”*"] 5/19 
وفي لقمان: [ إلها نك مثقال حب وعدا 


وفي حم المؤمن: ( قالوا وم ثله تانيكم رُسْلْكُمَ بالبينات] 


٠‏ 4/ 6م 
ما كان 3 القران على ثمائية”" احرف ليس ينها 
النفة قبل الضر“*'" ثمانيَة أحرف: 


في الأتعام: ( أندعو من دُون الله ما لا ينعا ولا يَضْرٌنا] 


املف 


وفي الأعراف: ( قل لا أملك لتفسي ثفعا ولا ضر 


شال 
وفي يونس: ‏ ما لا يَشَُكَ ولا يَصضْرلة] ٠١/٠١‏ 
وفي الرعد: ( لأنفسهم تفعاً ولا ضر ١5/17‏ 


وفي الأنبسيء: [ من دُون الله ما لا يَشَفُكم شيا وله 


"1/11١ يعشرذكم)‎ 


وفي الفرقان: [ ما لا يتمهم ولا يَضْرهُم وكان الكافر] 
وه 

وف الشعراء: ( أو يَشَُودَكُم أُويَضُرُونَ] 79/7 

وفي سبّأ: ( لا يَملك بُعصكُم تعض تقعاً ولا ضراً) 
تايذيةق ْ 

يكء بالياء”*'', ثمانيَة أحرف: 

في الأنفال: ( ذلك أن لهمي مير نعمة ألعَمّها] 
0 ٍ 1 

وفي براءة: [ فَإنيتوبوايَكْ خيرا لَهُم] 4/9 ؛ 

وني التحل: | لَمْيَكُ منَ المشركين] ١7/1‏ 

٠1‏ /ب] وفي مرم: ( ول يك شيا [10/19] فورب 
لتحشرئهم] 54/19 

وفي حم المؤمن: [ نيك كاذبا َيِه كذية] ٠‏ 1/4 

وفيها: ( وإِنْيَكُ صادقا يُصبِكُم) ٠‏ 4 /4/؟ 

وفيها: [ فَلميَك يَسْمْهُم يعائهُم) ٠١‏ 86/4 

وفي لا أقسي”"": | ألَمْيَكُ تطفَةً] ه /اإبام 

يندكر"*'"» تُصانِيَهُ أحرف: 

في الرعد: إِلمايتدحرأولو الألباب) 0 

وفي طه: | لعلَه يَتَذَكَرُ أو يُخشى] ١‏ ؟/44 

وفي الملالكة: ( ما يتك فيه مَنْ تذكُر) ه "1/9" 

وفي ص”*": ( وليقدكر"*" أولو الألباب ١4/8.‏ 

وفي الغرف: [ إِنمايتذكْر أولو الألباب) إغردك 

ولي المومن: [ وما يَعَذكُرُ لمن يُنيب) ٠1/4 ١‏ 

وفي النازعات: ( يَومَيعَذكَرُ الإنسان ما سّعى) 1/4(" 

وف الفجر: ( يَومئذ يََذَكُرُ الإاس ان وألى لَه 
الذكرى] 17/85 0 ْ 
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ها كان 3 القران على سعّة احرف 

من 3 السموات والارض""'", بْسعة أحرف: 

في آل عمران: [ وَلَهُأسْلَمَ مّن في السّموات والأرض طعا 
وها 0 

وفي الرُعد: ( ولله يسيج من في السّموات والأرض طَوعاً) 
نل 

وفي بني إسرائيل: [ وربّك أعلّمُ بمّن””" في السّموات 
والأرض] الوه ْ 

وفي مرم: [ إِنْ كل من في السّموات والأرض إلا أنى الرمنَ 
عَبْدا! 9/1 

وفي الأنبياء: [ وَلَهُ من في السّموات والأرض ومن عنْدَة] 


10/١ 

وف القور: [ ألمت أن الله يس سبح لَهُ من في السسّموات 
والأرض) 41/54 

وفي التّمل: [ لا يَعلَمُمَن في السّموات والأرض العَيْب إلا 
الله 16/9197 

وفي الرّوم: ( وَلَهُمَن في السّموات والأوض كل لَهُ قانتون) 
ساف 

ولي الرحمن: ( يَسألهُ من في السموات والأرض كل يوم هُوَ 
في شأن) هه/؟؟ 


ولكن أكثرهم لا يعلهون"""'؛ سعة أحرف: 

في الأنعام: ( ولكنٌ أكثرهُم لا يَعلّمون [1/م] ومامن 
دابة] 5م" 

وق الأعراف: ( ولكنٌ أكترهُم لا يَعلَمونَ[11/19] 
وقالوا مَهْما تأتنا] فلضل 

وفي الأنفال: ( ولكن أكثْرَهُم لا يَعلمون[4/8 *] وما كان 
صلائهم ]اهم 


وف يونس: [ ولكنٌأكتْرَهُم لا يَعلّمون [١٠/هه]‏ 
]|/١4[‏ مُرَبْحِي ويُميت) 1/٠١‏ 
وفي القصص: | ولكنٌ أكتْرَهُم لا يَعلّمرنَ[؟/7١]‏ ونا 


لغ أَسْدة] 4/14 ١‏ 
وفيها: [ولكن أككْرَهُم لايَعلَمودٌ [8؟//01] وكم 
أهلكنا] م ؟/مة 


وفي الفرف””": ( ولكنٌ أكثرَهُم لا يَعلّموِنَ[49/79] قد 
قالها الْذينَ من قَبلِهم] ١/4‏ ه 
وفي الخان: ( ولكنٌأكترَهم لا تعلمو 41 4/4"] إِنيَومَ ' 


الفصل) 2110 
وفي الطور: ( ولكنّ أكثْرَهُم لا يعلمون[؟47/0] واطبر) 
/١م:ظ‏ 


ألضر قبل النف8"""', بْسعَة أحرف: 

في البقرة: ( ويتَعلّمود”"م يَعرهم ولايَعَمهُم) ٠١1/5‏ 

وفي المائدة: [ لايملك لكُمْ ضرا ولا تفع ه/ 7١‏ 

وف يونس: '[ ما لا يَضرهُمْ ولا يَنفعهُم وتقسولون هؤلاء 
شُفعاونا) 1١8/٠١‏ 

وفيها أيضاً: [ قُل لا أمللك لنفسي صر ولائفعاً] 44/٠١‏ 

[وف طه: ( فلا يرون ألا يرجم إليهم قولاً ولا يلك لَهُم 
د 00 ْ 

وفي الحج: [ مالا يَصْرَهُ و[ما]”*" لا يمه ١/7١‏ 

وفيها: [ يَدغو”"لَمَنْ ره أقرب من تفعه] ١/99‏ 

وفي القرقان: [ ولا يَنْلكُونَ لأنفسهم ضرا ولا كفعً) 
لرفلن 

وف الفتح: ( إن أراة يكم ضرا أو أراد يكم تفْماً] ١ ١/4‏ 
ما كان 3 القران على أخَد عَشَر حرفأ لبس غييها 

ها السموات والأرض""", أحَد عش خرفاً: 
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سي ببس سم تسل جيم ا ست مويه جعت مس مس لت اسيم وس مي مس تسسات ساي مسي ام لبمس سل 


في البقرة: [ هما في السّموات والأرض كل لَهُ قانتون) 
فلحل 

وفي النساء: ( وإن تكمّروا فإِنّ لله ما في السّموات والأرض 
وكاد الله 1/1/4 

ولي الأنعام: ( قل كَنْما في السسّموات والأرض قُل للّه) 
١‏ 

وفي يونس: ( ألا إن لله م في السسّمسوات والأرض ألا إن) 
226 0 

وفي اللبحل: ( ولَهُ ما في السموات والأرض ولَهُ الي 
واصباً] ١١/7ه‏ 

7 العور: ( آلا إن للّه ما [في]”"' السّموات والأرض قد 
يَعلمَ ما أنثم عَلِه] 20 

وفي العسكبوت: [ يَعلم ما في السّموات 5 والذينٌ 
آمَنوا بالباطل وكفروا بالله] 017/99 

وفي تقمان: لله ما في السّموات والأرض إن اله) 
سلف 

وفي الحديد: ( سبْحَلله ما في السسّموات والأرض) 1/01 

وني الحشر"" (يُسبَحُلَهُّما في السّموات [4 ١/ب]‏ 
والأرضي] 4/69 ؟ 

وفي التغابن: [ يَعلمُ ما في الستّموات والأرض ويَغلَمُ ما 
ُسرُونَ وما ثعلدون] 6/54 

وبلك, أحد عشر خرفأء بالواو”"": 

[في البقسرة]””'": ( تن حسدُوة ال ييها""" لقم 


يَعلمون! ؟/؟ 
وفي آل عمران: | وتلْلك الأيَامُ داولها بين النّاس] 
١1‏ 


وفي الأنعام: ( وتلك حجنا حجنا اتيناها”"" 1 - 


٠‏ وفي الرُعرف: ( وتللك انه التي أو رمو 


م 

وفي هود: [ وتلّكَ عاد جَحَدُوا بآيات رَبّهم] 01/1١‏ 

وف الكهف: [ وتلك القُرى أَهلكاهُم لا ظَلَمُوا) 
04 

وفي الشعراء: ( وتلك نعمَة تمتها عَلي] 77/15 

وفي العدكبوت: [ وتلك الأمثال لضربُها للتاس) 490/98 
ها] "7/41 
وفي امجادلة: ( وتلكَ حُدِردُ الله وللكافرين) 4/90 
وفي الشر: [ ولك الأمثال ريه للاس لَملْهُم) 


الماالضق 

وفي الطلاق: ( وَتلك حُدُودُ الله] لال 

خالدين فيها أبدأً"""» أخْر عشر خرفاً: 

في النسساء: ( خالدينَ فيها أبدا هُمْ فيها أزواج مُطَهرة) 
اه 


وفيها أيضاً: | خالدينَ فيها بدا وَغدَ الله حَقَ] ١١7/4‏ 
وفيها: [ خالدين فيه بدا وكات ذلك علسى الله 
يسيراً) ١9/14‏ ْ ْ 

وفي المائذة: | خالدين فيها بدا رَضي الله عَنْمُم] ١15/8‏ 

وف براءة:( خالدين فيها بدا إن الله عنذة أجرٌ عظيم] 
7/4 1 

وفيها: | خالدين فيها أَبداً ذلك القَورُ المَظيمٌ[4/١١٠]‏ 
رش لك ١1/8‏ 

وني الأحزاب: ( خالدينَ فيها بدا ل يَجدونَ ولا ولا 
تصيراً) 99/ه + 

وفي التغابسسن: [ خالدينَ فيها أبّداً ذلك القَووُ التظيم] 
4/55 

ولي الطلاق: ( خالدينَ فيها أبدا قد أَحسَنَ الله رزقساً] 
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ا سي م ا بيع لمت لم مم م م مس مس مي لوجي لتقي مي .م مي مم اين ا ات من اتمتجيي مس تسد اببجيين ات مسيم لات ات لفل مسيم سيم يسيم لمشي ين تن تين م لت لي لس 


ا 

وفي الحن: [ خالدينَ فيها أ بدأ [؟ ا" ؟] حتى إذا رَأَوْ فيد 
ما يُوعَدونَ) 4/19 ؟ 

ولي لميكن””": ( خالدين فيها أَبَداً رَضي الله عَنْهُمْ) 
1/4 

ما كان 3 القران على خمسة [عشر]”"" حرفأ 
[نجري من تحنها الأنهارء خمسّة عشر خرف ]”*": 
في البقرة: | جنات جري من تحسها الأهار كلما رُزِقَوا 
منهاا كه 00 

وفيها: من تخيلٍ وأعناب تجري من تحستها الأفار) 
فض 

وفي آل عمران: جنات تجري من تحستهالأفار 
تواباً1"/ه ١١‏ 1 

وفي المائدة: ( جنات تجري من تحتها الأهارٌ فم أكفرَ بَعْدَ 
ذلك] ه/؟١‏ ْ 

وف ارّعد: [ لاني وعد التقسون تجري من تمتها 
الأفار) 1/وم 

وفي التحل: [ جَنَاتُ عَدْن يَدَخْلوئها تجري من تحنها 
الأارُ هم فيها ما يَسَاوُون) 01/1 

وفي الحج [8١/أ]: ١‏ إِنَ اللهيُدخل الْذِينَ آمو وعَملوا 
المّالحات جنات ُجري من كحنها الا إن له © ١4/9‏ 

وفيها: إن همدخل الْذينَ آمنوا وعَملوا الصنّالحسات 
جنات ُجري من ئحتها لأا يُحَلُوْنَ فيها) 51/71 

وفي الفُرقان: ( بئات تجري من تحتها الأهارٌ ويجمَل لَك 
قصوراً] ٠١/1‏ 

ولي الغرف: ( تجري من تحستها الأارٌ وَعْدَ الله لايُخَلفُ 
ايعان وميم 000000 ْ 


وفي سورة محمد صلى الله عليه وسلّم: ( جنات جري من 
تحتها الأُهارُ والْذينَ كُقروا] ١7/41‏ 

وني الفتح: ( جنات تجري من تحستها الأهارٌ ومَن يََوَلُ 
يُعَذبة] ١/44‏ 

وفي الصّف: [ جنات تجري من تحتها الأفار] ١/11‏ 

وفي التحسرم: [ جنات تجري من تحستها لأا يَومَ لا 
يُخْري””*" الله )8/57 

ولي البروج: [ جَتَاسٌ تجري من حتها الأارٌ ذللت الفَوْرُ 
الكبين! ١١/48‏ 0 ْ 


ما كان في القُرآن على عشرينَ حرفا 

تلا" » عشرون خرفاً: 

في البقرة: ( ذلك بأَنْ الله لله ئزل الكتاب بالحتقي] بذكن 

وف آل عمران: نزْل عَلَيكَ الكتاب با حت مُصدقً] رذن 

وفي الساء: ( والكتاب الذي تؤّل"”*' على رس وله) 
تولضنل 1 

وفيها: [ وقذئوّل”*"'عَلَِكُم في الكتاب) 4/. 14 

وفي الأنعام: ( وقالُوا لولا ئزل عليه آي من ربه) +//ام 

وفي الأعراف: مائؤل لبها من متلطان] يذلف 

وفيها: [ إن ولسيٌي”**" الله الذي نول الكتصساب وهُوَيتَوأى 


الصالحين) 4/17 ١‏ 
وفي الحجر”*"': [ وقالوايا أيه الذي بزل عليه الذكن) 0" 
6/» 


وفي النحل: [ مالْزّلَ إليهم لهم يتفَكّرونَ) 4/1١‏ 4 

وفي الفرقان: ( تبارَكَ الذي تَرُل الفرقات] ١/76‏ 

وفيها: ( وئزل”**" الملائكة تزيلاً) 5 ١5/9‏ 

وفيها: ( وقال الذين كفروا لولا بزل عَلَيه القُرآن جُملَة 
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واحدة) 17/70" 
وني العسكبوت: ( ولتن سَألتَهُم من تَزّلَ من السسّماء ماء) 
شرليل 
وفي الغرف: [ الله 1 زْل أَحِسْن الحديث] اطذلرفق 
وفي الرُخرف: ( والذي نول من المّماء ماء قر ١1/46‏ 
وفيها :1 وَقَالُوا ولا ئزّلَ هذا القرآن على َل ”4 / " 
وف سورة محمد صلَى الله عليه وسلّم: ( وآمنوا بمائزّلَ على 
مُحمّد وهو الحق) 141" 


الهوا 


)١(‏ في الأصل: ثلثة. وهي كذلك مرسومة أينما ترد في الكتاب. 
(؟) البرهان ١717//1‏ وفيه: ((بزيادة الباء في أول البقرة؛ وفي التسساء 
والتوبة ولكن هو فيهما بالنفي)). 
ر" البرهان 11//1. 
(4) ها بين معقو فين سقط من الأصل. 
() في الأصل: نعمت؛ وهو رسم المصحف. وفي البشَسر 7١70/9‏ 
((وقف الكسائي عليها بالهاء خبلافاً للرسم)). 
(8) البرهان ١1/١‏ وفيه :((في البقسرة اثنان, والثالث في التين 
والزيتون إلا أنه ياسقاط الماء والميم)) أقول ويإسقاط ((عند رهم 
لا البرهان 8/1 .1١‏ 
(8) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 
(4)في الأصل: وقالوا. 
)٠١(‏ سبق أن سماها المؤلف ((المؤمن)), واسمها في اللصحف الذي بسين 
أيدينا ((سورة غافر)), 
01 البرهان 9/1" 1, 
39 البرهان 8/1" .١‏ 
)١‏ في الأصل: ويعملون الاسا. 
)١4(‏ في الأصل: وقلهم الاسا ...وهول. 
)١©(‏ في الأصل: وقلهم الاسا. 


[16١/ب]‏ وفيها أيضاً: ( قالوا للّذينَ كرهوا مائرلَ لله 
سَنْطيفُكُم في بُعض الأمر) 75/41 

وفي الحديد: ( وما ئوّل"*' من الحق ولا ييكونوًا) ١/81‏ 

وفي تبارك”*": ( مائؤل لله من شيء إن أشم) 0 

م كناب المعشابه بحَمْد الله ومتَه وصلى اله عَلى مدنا 
مُحمّد وآله الأكرمينَ وسلم 


طللد) 


ركل البرهان 4/١‏ 1. 

(1) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

زلل البرهان ١9/١‏ 

(15) البرهان 1//ا"١.‏ 

(0؟) في الأصل: ((وجاهدون في سبيل الله بأمواهم وأنفسهم))؛ وليس 
في.سورة الصف إلا ما اثيتناه, وفيه ما يخالف التشابه. 

(11) في الأصل: يتذكرون. في هذا الموضع وفي الآيات الثلاث أيضاً. 
وانظر: البرهان 19"9//19, 

(11) تتذدكرون في هذا الموضع((يُقرأ بالياء والتاء, يقرا بستاءين)): 
الحجة 74٠‏ و((قرأة الكوفيون بتاءين على الخطاب للكفار وقرأ الباقون 
بياء وتاء على الإخبار عن الكفار)) : الكشف ؟745/9. 

(1؟) البرهان ١78/١‏ وفيه: ((سرزيادة (من) في الانعام وص والم 
السجدة, لكن بلفظ رمن القرون). 

(514) كان الأولى أن تكون مادة التشابه ((أهلكنا من قبلهم من)) ليس 
فيها (قرن). وانظر: درة العريل 95؟. 

(2 ؟) درة العريل؟48. 

(05 البرهان 9/1 1, 

10 في الأصل: قضي . 


٠‏ (18) في الأصل: اسرايل. 
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(18) في الأصل: ولسلعوا ... مسمي. 

ز." البرهان 1//1 1 

روم في الأصل: اله 

#9 البرهان 1817/1 والرسم فيه (لعلهم يعذّكرون). 


(9") يدكرون. 
(4”) في الأصل: يذكرون. 
ره" في الأصل: حلفهم. 

(م في الأصل: شيناء في هذا الموضع وفي الآيات الثلاث أيضاً. 
وانظر: البرهان ١8/1‏ . 
و/ا#) سبق أن سماها المؤلف ((تتزيل السسجدة)) وهي غير (رحم 
السجدة)) لديه. 
(4") في الأصل: لأسا . 
أففية البرهان ١7*1//1‏ وقيدها فيه: ((بالفاع)). 

(4) البرهان 178/1. 
رذع البرهان ١74/1‏ . 

(49) اسمها في المصحف الذي بين أيدينا (رسورة قُصّلت)). 

"8 4) في الأصل: ((ولكن كانوا أنفسهم يظلمون)) وليس في سسورة 
هود إلاّما أنبجناه. أقول: والأولى أن تكون المادةززوما ظلمناهم ولكن)). 
(4 4) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 
زه ) البرهان لخ ١‏ . 

(45) اسمها في المصحف الذي بون أيدينا ((سورة فاطر)). 

(/41) مايين معقوفين سقط من الأصل, 

(44) أي ليست (رترابساً أو عظاماً)) كما في : المؤمنين 8718 
والصافات ١5‏ ,”ات والواقعة 417 . وانظر: البرهان 174/١‏ وقيدها فيه 
: (إبغير ذكر العظام)). 

ة4) في الأصل: أيذا ... أينا. وهو رسم المصحف: النشسر 498/١‏ 
0 

٠ه‏ في الأصل: أيذا ... أينا. ونسب الى الكسائي في الاستفهام أو 
الإخبار يهما رأيّ: النشر 1/7/9 0/4 وانظر: الحجة 15 . 

هع في الأصل: أذا . وانظر في القراءة والرسم: المصدرين السابقين. 

87 ما بين معقوفين سقط من الأصل. 


ر”م) البرهان 5 وقيدها فيه: ((بزيادة من)). أقول: كان الأولى 
أن تكون مادة التشابه((لكم من ذنوبكم)). 

(4 8) في الأصل: ليغفر. 

(4 0) في الأصل: ليغفر. 

رهم البرهان ١١78/١‏ 

(ه) البرهان 174/1 وفيه: ((ألم يروا)) بالياء وبغير واو في التحل 
والتمل ويس)) . 

(ه) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

(مه) كذا رسعت بالياء في الأصلء وهي كذلك في القرآن» وفيها عخالفة 
للتشابه, ويحتمل أن تكون قراءة الكسائي بالتاء ففي الكشف ولك 
والدشر 4/5 "٠‏ أن ابن عامر ويعقوب وحمزة وخلف قرأوا بالتاء على 
الخطاب وقرأ الباقون بالياء. وانظر: الحجة ١85‏ وتفسي النسفي 
يفداظة 

(89) أي ليست ((نوّل)) بالتضعيف. ولعل الصواب أن يقول 
(وتحفيفام) لأن الخبر ثلاثة أحرف. 

بج البرهات 11"4/1. 

(61) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

8 اسمها في المصحف الذي بين أيدينا ((سورة القلم)). 

58 البرهان 8/3" 1. 

4 ) في الأصل: ألم. وانظر: البرهان .١17/1‏ أقول: كان الأولي أن 
تكون مادة التشابه (( أو لم يسيروا في الأرض فينظروا)). 

زه في الأصل: ألم 

5 اسمها في المصحف الذي بين ايدينا ((سورة فاطر)). 

(819) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

(14) اسمها في المصحف الذي بين أيدينا ((سورة غافر)). 

(18) في الباريسيّة: ما كان في القرآن أربعة أحسرف ليس غيره. وفيها 
قبل العنوان: باب. 

(.لام البرهان .١43/1‏ 

(الا) البرهان 5 وقيدها فيه: (ربحذف الباء من أوّله)). أقسول: 
كان الأولى أن تكون المادة ((كل نفس ما كسبت)). 

9ل في الأصل: ما 'كسبت والله. 
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ل البرهان .145/1١‏ 

(4) في ما تشابه من ألفاظ القرآن وتناظر من كلمات الفرقان: باب 
(إن في ذلك لآبات لقوم يعقلون) ثلاثة أحرف. وفي البرهان 47/١‏ 1: ما 
جاء على أربعة أحرف, وقيدها فيه: ((بلفظ الجمع)). 

(ه/) البرهان 1417//1. أقلسيون: كان الأولي أن تكون مادة 
التشابه(روإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم)), 

(5/) البرهان 41/1 ١‏ وقيدها فيه (ربالتصب)). 

(لالا) في الأصل: الذي. 

(8/) في الأصل؛ أيئما. وفي الشر ((:١ 84, ١48/5‏ ورأين ما) كله 
مفصول إلا الذي في البقرة والدحلء واختّلف على الذي في النساء 
والشعراء والأحزاب)). 

(14) في الأصل: وأنولنا. وفي الكشف 1/5/9 : (روهما أيضاً لغتان 
نول وأنزل» قد أتى ذلك في القرآن كشيرا بإجماع ثحو (ونؤّلنا من السماء) 
0 

(6) في الأصل: من السماما. وهو رسم المصحف ((فلم يككتب للهمز 
في ذلك صورة كلا يُجمع بين صورتين)) وقرأ “مرة بلاهمز: الكششف 
لل 

(81) في الأصل: أو انثي. وفي الباريسيّة قبل المادة: بساب. وانظر: 
البرهان ١41/١‏ وقيّدها فيه: (ريائبات امهمزة قبل الواوو يع (أو): 

(85) في الأصل: او اسى. 

ل البرهان 41/1 .١‏ 

(84) ما بين معقوفين سقط من الأصل. وفي الأصل: تأخرت هذه الآية 
فكانت الرابعة تخالفة التسلسل الذي حرص عليه المؤلف. 

(86) البرهان ١ 41/١‏ وقيدها فيه : ((بالرفع)). 

رك في الأصل: وها. 

80 في الأصل: أهاولإ» وكان هذا رسم المصحف((وقد صُورت 
الممزة في هؤلاء واوأثم وُصلت بالواو فصارت كلمة)) ولحمزة في قراءته 
وقسف خاص علي مثل هذا الموضع: النشسر .١ 81/1١‏ وانظر: البرهان 
١‏ وقيدها فيه: ((بألف قبل الهاء)). 

(8) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

ركل البرهان 41/1 .١‏ 


.١ 4/١ البرهان‎ ق١‎ 

(41) في ها تشابه من ألفاظ القرآن وتناظر من كلمات الفرقان: 
باب(تجري من تحتهم الأنمار) أربعة أحرف. وفي البرهان ١4/١‏ جعل 
المادة(من تحتهم) وكأنه لحظ مخالفة النشابه التسلسلي في الفاظ آية 
الأنعام, 

(41) في الأصل: وجعلنا الأثمار تبري من تحتهم الأفار. 

"م البرهان ١4 1/١‏ والمادة فيه((نصرف الآيات)), لأن اللفظ الثا 
يطرد مع الأول في الآيات الأربع. 

(44) في الأصل: دارست. وفي الكشف 447/١‏ والنشر 789/5 : 
أن أبا عمرو وابن كثير قرءا((دارَسْت)) بألف كفاغلت» وقرأ ابسن عامر 
ويعقوب ((دَرْسّتا)) وقرأ الباقون ((دَرَسسْت)) وفي البحر اغحيط ١51/4‏ 
أن ابن عامر وجماعة من غير السبعة قرأوا ((دُرسّت) مبنياً للمفعول؛ وفي 
المحتسب 78/1؟: أنه قرأ ابن عباس وقتادة والحسن ((درستا)) أيضاء 
وقرأ ابن مسعود وي ((درّس)) وقرأ ابسن مسسعود أيضاً ((رْسْق)). 
وَانظر: زاد المسير ١٠١ ٠١/‏ وتفسير ابن كثير ١57/9‏ وتفسسير غريب 
القرآن /إه١‏ وتفسير الدسفي ؟//710. 

(45) أي ليس ((مباركا)) بالنصب. وقسيّده في البرهان :141/١‏ 
((بالرفع)). 

(6) ما بين معقوفين سقط من الأصلء وهو الثاني من الأربعة. 

(81) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

(3) البرهان ١41/١‏ وقيدها فيه : (بغير واو)) يعني انما ليست ((أو 
ليروا)). 

(43) في الأصل: النحل. 

١45/١ ناهريلاعل٠١(‎ 

٠١1(‏ )في الأصل: للعب قبل الهو. وانظر: درة التنريل ١٠‏ والبرهان 
11 

(؟١0)‏ في الأصل: يايها. وهي كذلك مرسومة في الآيات الاربسسع. 
وانظر: البرهان 41/1 ١‏ والمادة فيه ((قل يأيها الداس)). 

)٠١*(‏ ف الأصل: قلن. 

٠١ 4(‏ في الأصل: جائلم. 

(ه 0٠١‏ ف الأصل: ما. 
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اس سس سس سس ا ري ا ا 0 


)0٠١(‏ في الأصل: ولا في الأرض وماهم. 

١ 40/١ 19‏ وقبّدها فيه: (رههمزة قبل الواو)) يعني (أو). 

)٠١4(‏ كسر همزة (إن) الشرطية في هذا الموضع تخالفة للعشابه. 
(904) هو أبو بكر عاصم بن أبي النجود بن مبدلة الأساديء أحد القراء 
السبعة, من طبقة التابعين» توفي بالكوفة سنة 7177 1ه. انظر: التيسير في 
القراءات السبع 4/ والنشر .١88/9‏ 

قرأ الكوفيون ويعقوب أو أن) وكذلك هي في مصاحف الكوفة, وقرأ 
الباقون (وأن) وكذلك هي في مصاحفهم» وقرأالمدئيان والبصريان 
وحفص (يُظهر) بضم الياء وكسر المماءء وقرأ الباقون (يَظهر) يفتحهماء 
وقرأ مجاهد (يظَهّر) بالتشديد فيهما: الحجة 7410 ومختصر في شسواذ 
القرآن ١7‏ والشر ؟/©42". 

.) ) وقيدها فيه: ((باسقاط زمن‎ ١ 4/١ البرهان‎ 0١١ 

011 في الأصل: يوحَّى. وفي الحجة 74 1: ((يْقرأ بالنون وكسر 


الحاء وبالياء وفتحها)). 
(؟11) ها بين معقوفين سقط من الأصل. وبه يخعل التشابه التسلسلي 
للألفاظ. 


)(١‏ البرهان ١49/1‏ وقيدها فيه: (ربالقاء بعد الهمزة)). 

(114) سبق أن سمّاها المؤلف ((اجائية)). 

)١١5(‏ في الأصل: تولا. 

115 البرهان 47/1 .١‏ أقول: وجاء اثنان من الأربعة (وقال) ملافا 
للمادة. 

فل )في المصحف الذي بين أيدينا: مصدق» بلا تنوين مُخالفة 
الباقيات. 

.١ 45/1١ رمذل البرهات‎ 

)١15(‏ السموات بالجمع مخالفة لما ورد في المادة بالافراد. 

07 في الكضف :141134:/١‏ ((أمال حمزة والكسانئي 
(العُلى) وهو من العلوّء لكتها ردت إلى الياء لأنه صفة والصفة ألقل من 
الاسم والياء أخخف من الواء فرّدت الى الياء للخقة والعرب تفرَ من الواو 
الى الياء في كثير من الكلام)). 

091 البرهان 05 ١ ١‏ وقيدها فيه: (( بتكرير الطاعة)) , أقول: 
وهو الصواب لاختلاف (أطيعوا) و(وأطيعوا) و(قل أطيعوا). 


177 في الأصل: وأطيعوا الله. 

(78 1 في الأصل: السلم. 

(4؟١)‏ البرهان .١4 4/١‏ أقول: في الآية الأولى (ومغفرة) بالواو مخالفة 
للمادة والباقيات. 
زه كل البرهات ,١44/١‏ 

)١75(‏ مابين معقوفين سقط من الأصل. 

09 0 في الأصل: ان. 

(117) في هذه الآية, بالكسرء مخالفة للمادة والباقيات في العشابه 
اخ ر كي . 

)١75(‏ البرهات ؛ ١‏ وفيه أن المادة في (ما جاء على ستة حسروف) 
وأنما في: الأنعام 45 والنحل 8/ والنمل 86 والعنكبوت 4 ؟ والروم 
/ا” والزمر 57 . أقول: والذي في الأنعام 44 (إن في ذلك ..) واخعلافه 
لا يخفى. 
(:() ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

1" 0 ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

157 ) ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

١8‏ ما بين معقوفين, وهي الآية الخامسة سقط من الأصل. 

(14) في الأصل: ويسلونكء في هذا الموضع وفي الآيات الستء وفي 
الدشر557/1: هو رسم القرآن. وانظر: البرهان ١ 45/١‏ وقيدها فيه: 
(ربالوار). 

("1) من بعد كلمة (الكهف) الى كلمة (طه) سقسط من مان الأصل 
واستدركه الناسخ على الماشية. 

(85() أي ليست (وتنؤّلنا/ كما في: النحل 88 وطه 6١‏ وق 5. 
وانظر: البرهان ١ 45/١‏ وقيدها فيه أيضاً: (( بغير واى). 

800 1ع ما بين معقوفين سقط من الأصل. 

(18) في الأصل: يأهل» في هذا الموضع وفي الآآيات المست. وفي التشر 
0 رز(ر(ر(يا) حذفت الألف منها في جميع المصاحف فصارت على 
حرف واحد)). 

١111/1 أي ليست ((ذلك هو الفوز العظيم)) كما في التوبة‎ )١89( 
:رظناو.١ وغافرة والدخيان لاه والحديد؟‎ ٠٠١ ويونس 4 والصافات‎ 
البرهات 1 وفيه: زر منها بواو واحد في النساء)) افارة الى مخالفة‎ 
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الباقيات. 

(:04) درة العريل؟8 4 والبرهان ١ 45/١‏ وقيدها فيه: ((بالفاع). 
أقول: كان الأولى أن تكون مادة التشابه((فمن أظلم تثمن)). 

(041) ف الأصل؛ أو كذّب. 

)١47(‏ في البرهان :١ 48/١‏ روذلك هو الفوز العظيم) في ((ما جساء 
على خفسة حروف). وقال : ((مسها حرفان بالواو. في التوبة وكذلك في 
المؤمن, والباقي بلاواو: في يونس والدخان والخديد)). 

)١ 47(‏ في الأصل؛ تأخرت آية يونس هذه عن آية المؤمن بعدهاء خلافاً 
للعسلسل القرآفي للسور. 

)١44(‏ البرهان ١48/١‏ وفيه: ((ولما)) بالواو في هود ويوسف, وفي 
غير”ما بالفاءء في هود أربعة أحرف. وفي يوسف ستة) والمادة فيه في (ما 
جاء على عشرة أحرف). أقسول: في هود زولما) بالواو ثلاثة مه, لاا 
4 وفيها (فلما) بالفاء أربعة 55 , ٠/ا 3٠ ٠74‏ وفيهالا) بغر واو 
ولافاء ائنان 113231. 

ره 4 )١‏ في البرهان 5 رالسموات والأرض وما بينهما ) في ((ما 
جاء على سبعة حروف)) في: مرمم 55 والشعراء 64 ؟ والصافات ف وص 
موضعان ١١‏ 55 والزخرفه6 والدخان لا. أقول: لما كانت المادة 
ليس فيها ((رب)) فصع أن يكون الموضع لان مسن ص١١‏ 
والزخرف86(ملك السموات والأرض وما بينهما)» ولا يصح تجاوزما 
في عم يتساءلون/81, 

)١45(‏ في الأصل: عليه. 

507 ١)اسمها‏ في المصحفى اللي بين أيديناء ((سورة النبأ)). 

)١4(‏ في الأصل: عبارة(ليس غيرها) تحت العنوان من أول السسطر 
بحجم حروف المان لا حروف العنوان, ول ثلترم في جميع عنوانات 
الكتاب. وفي ما تشابه من ألفاظ القرآن وتناظر من كلمات الفرقان: ياب 
(إلآ ابليس) سبعة أحرف. ولا وجود هذه المادة في كتابنا. 

(45١)لبرهان ١ 48/١‏ وفيه: (( رفيئس) بسالفاء في: ص اثتان م 
٠‏ ولي الزمر؟/ ولي غافر 1/5 والزخرف8" والمجادلة8))» وهي فيه 
في باب ((ما جاء على ستة حروف))» أقول: أخبل بما في آل عمران/11. 

)١18(‏ في الأصل: تأخيرت آية المؤمن من هذه الى مابهعد امجادلة في 
الأخير خلافاً للعسلسل القرآئ للسورء وسبق للمؤلف أن سماها 


مي ممم سم لبتيم م مس جام مي سيف إتسبيم م مي ميم ببييين مم م اتسين مي متم م تسر 


«المزمن)). 

)١181(‏ البرهان ١45/١‏ والمادة فيه ((لعلهم يتذكروت)). أقول: وهو 
الصواب لوجود (لعلهم) في الأخرف السسبعة. 

(199) شيئاً؛ مهموزة, هكذا رسعت في المصحف الذي بين أبديناء 
وفواصل السورة تقتضي اسقاط الهمزة منها في التلاوة. 

)١81(‏ في الأصل: شنية. وفي الباريسية: ما كان في القرآن ثمانية أحرف. 
وفيها ايضاً قبل العنوان: باب. 

)١84(‏ في ما تشابه من ألفاظ القرآن وتناظر من كلمات الفرقان: باب 
(النفع قبل الضر) ثمانية أحرف. وانظر؛ درة العزيل 7٠١9‏ والبرهان 
11 

)١56(‏ فرق بقوله ((بالباء)) بين هذه ورنك) بالنون و(تك) بالتاء وقد 
مرت في ما كان في القرآن على سبعة أحرف. والمادة في البرهان 4/4/1 ١‏ 
في ((ما جاء على تسعة حروف)) وجمع فيها بين (يك) بساليا ء و(نك) 
بالبون. 

)١ 65‏ اسمها في المصحف الذي بين أيدينا ((سورة القيامة)). . 

09 1) في الأصل: ((يتذكرون)) وقد مرت (يتذكرون) في ما كان في 
القرآن على سبعة أحرف. وانظر: البرهان ١41/1‏ وقيدها فيه: 


((بتاعع)). 

(2184 3ق الأضل: تأخرت آية ص الى ما بعل آية المؤمن, مخالفة 
التسلسل القرآي للسور. 

)١85(‏ في الأصل: ((ليتذكر)) بلاواو. أقول: وكونما باللام يخالف 
العشابه اللفظي والإعرابي. 

)1١(‏ البرهان ١417/١‏ وقيّدها فيه: ((بغير تكرار (من) )). أقسول: 
لعل الصواب أن يكون التقيبد ((بغير تكرار (من في). 

(151) دخول البساء على (مّن) في هذا الموضع دون الباقسيات مخالفة 
للتشابه. 

(17) البرهات١/48 ١‏ وقيدهافيه: (زبافاء والميم)). يعني التي في 
(أكثرهم). 

)١15(‏ في الأصل: تأخرت آية الغرف الى الأخبر بعد آية الطور, نخالفة 
العسلسل القرآي للسور. 

(0154)درة التريل 19؟. 


أطورد/العدد الثاني /لسنة 8..] 


(ه 0ع في الأصل: ويعلمون. 

(1) ما بين معقوفين, وهو أحد التسعة, سقط من الأصل. 

(110) مابين معقوفين سقط من الأصل. 

(14) في الأصل: يدعواء بألف بعد الواوء وهو رسم القرآن. 

.١ 55/1١ رقكل البرهان‎ 

(11) مابين معقوفين سقط من الأصل. 

(011/1) في الأصل: تأخيرت آية الحشر هذه الى الأخير بعد آية التغاين؛ 
خلافاً للتسلسل القرآ للسور. 

(/11) هكذا في الأصل قدّم العدد على التقسييد خلافا لما دأب عليه 
وانظر: البرهان 49/1 ١‏ وقيدها فيه: ((بالواو)). 

(/117) مابين معقوفين سقط من الأصل. 

(11/4) في الأصل: سها. وفي الحجة/: ((يقرأ بالياء والنون)) أي 
(ببيّها) و(نبينها). وفي مختصر في شواذ القرآن 4 :١‏ نسبت القنسراءة 
بالنون الى المفضل بن عاصم. 

ه017 في الأصل: أمناها. 

.1١ 45/١ لال البرهان‎ 

)١1//(‏ في الأصل: راو. 

(17/4) اسعها في المصحف الذي بين أيدينا ((سورة البينةع): 

(17) ما بين معقوفين سقط من الأصلء ولعل الناسخ استدركه فوق 
كلمة (حرفاً) وهو مطموس. 

١61/1 ما بين معقوفين سقط من الأصل. وانظر: البرهان‎ 148٠ 
والمادة فيه (رجنات تجري هن تحنها الأفار)) أقول: لا يطرد ذلك.‎ 

(1831) ف الأصل: لا لخر. 

(185) في الأصل: (نرّل) بفعح النون وتشديد الزايء في حين جمع في 
الشسواهد بين (نزّل) و(لرّل) و(ئزل) بالتخفيف» وانظر: البرهان 
والمادة فيه في ((ما جاء على ثلاثة وعشرين حسرفاً))» وانظر في 
آية آل عمران": الاتقان ١95/5‏ . 

(188) في الأصل: ((نرّل)) وفي الكشف 400/١‏ وزاد اير 


1 والتيسير 6 4: قرأ نافع والكوفيون بفتح الأول وفتح الزايء 
وقرأ الباقون بضم الأول وكسر الراي. 

(084 في الأصل؛ (وثزل وفي الكشف ١1-١‏ : وزاد 
المسير 778/8: قرأه عاصم بفتخح النون والزاي وقرأ الباقون يضم النون 
وكسر الزاي. 

(08 في الأصل: وَلي. وفي الحجة 49 1: ((اجماع القراء على قراءته 
بنلاث ياءات؛ إل ما رواه ابن اليزيدي عن أبيه عن أبي عصرو إن ولي له 
بياء مشددة مفتوحة. 

(185) في الأصل: ((الحج)) وصححها الناسخ. 

1819 مختصر في شواذ القرآن ١‏ وفيه: ((وقراً الأعمش ريا أيها 
الذي ألقي عليه الذكر)). 

(08) الحجة 4٠‏ ؟ وفيه: ((يقرأ بون واحدة وتشسديد الزاي ورفع 
الملائكة, وبنونين وتخفيف الزاي ونصب الملائكة). وفي مختصر في شواذ 
القرآن 4 :1١‏ ((وقراً ابن مسعود (وئرّل الملائكة) بفمح النون )). وفي 
النشر؟/ 4 #": نسبت القراءة بنوئين» الثانية منهما ماكنة مع تخفيف 
الزاي ورفع اللام ل الى ابن كثير والى المصحف المكي وقرأ الباقون 
بنون واحجدة وتشديد الزاي وفتح اللام. ومثل هذا في الكشف 
١4-7‏ ايضاء وفيه 784/9 بسيان الوجه اللغوي في البسناء 
للمجهول. 

(1489) في الحجةة "١‏ ومختصر في شواذ القرآن؟18: أنه يقراً 
بالعشديد والتخفيف, وأن أبا عمرو فيما روا عنه يونس قرأ : (وما كزّل 
من الحق) بالتشديدء وأن ابن مسسعود قسرأ: (وما أنزل من الحق). وفي 
النشر ؟/84": (رفقرأ نافع وحفص بتخفيف الزاي؛ واخكُلف عن 
رُويس فروى ابو الطيب عنه عن العمار كذلك؛ وروى الباقون عته 
تشديدهاء وكذلك قسرأ الباقون)أي بالتشديدء ومثل هذا في 
الكشف؟7/ "١٠١‏ وانظر: زاد المسيرر ١5/8/48‏ وتفسير النسفي 5/4؟71. 
.18) اسجها في المصحف الذي بين أبدينا ((سورة الُللك)). 


اطورد/العدد الثاني /لسنة 086 


سسسب سسب _ ب _ ب حبش للسسسسس 


فهرس الصادر واطراج» 


اء 
الإتفان في علوم القرآن: السيوطي, ط الثالغة, مطبعة حجازي» 
القاهرة ٠‏ 115ه/1541م. 
الأخبار الطوال: أبو حنيفة الدينوريء تحقيق عبد المنعم عامر وجمال 
الدين الشبّال, القاهرة «كوام. 


أخبار النحويين البصريين يين: السيرافي» نشر محمد عبد المنعم خفاجي» 
القاهرة 688 ام. 

أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم: المقدسيء ط الثأنية 
ليدن؟ 5٠‏ ام. 


أدب الكاتب: ابن قتيبة: تحقيق جرونرت», ليدن ٠٠‏ 15م. 

أدب الكتّاب: أبو بكر الصولي» عُنٍ بتصحيحه الشيخ محمد بمجة 
الأثري؛ بغداد 41١‏ 18ه/1591717م. 

أساس البلاغة: الرالفري وخا عبد ارم عرد مطيعا أرلاة 
أورثاند, القاهرة "1981م. 

الأشباه والنظائر: السيوطي, مطبعة دائرة المعارف العثمانية, حيدر 
آباد الدكن, المند 86" اهمب. 

الأضداد في اللغة: د. محمد حسين آل ياسين؛ ط الأولى مطبعة 
المعارف, بغداد 91/4 1م. 

الأغابي: أبو الفرج الأصبهابي, ط دار الكتب المصرية, القاهرة 
1957م 

الأمالي: الشريف المرتضىء تحقيق محمد أبي الفضل إبراهيم, القاهرة 
4م. 

الأمغال: مؤرّج السدوسيء تحقيق د. رمضان عبد التواب؛ وزارة 


اطورد/العدد الثاني /لسنة 8..؟ 


الثقافة, القاهرة 191/1م. 

إنباه الرواة على أنباه النحاة: القسفطي, تحقيق محمد أبي الفضل 
ابراهيم؛ دار الكتب المصرية: القاهرة؛ 5268١1م.‏ 

الأنساب: السمعاي, نشر همرجليوث؛ ليدن 1517) ونشر عبد 
الرحمن المعلمي اليمابي» حيدر آباد الدكن .١951‏ 

.دب 

البحر المحيط: أبو حيان الأندلسيء ط الأولى» مطبعة السعادة 
القأهرة 994 1هب. 

البختلاء: الجاحظء تحقيق د. طه الحاجري, دار المعارف بمصرء 
القاهرة 1951م 

البرهان في علوم القسرآن: الزرركشيء تحفيق محمد أبي الفضل 
ابراهيم» دار احياء الكتب العربية, القاهرة 9817 .١‏ 

البصائر والدخائر: أبو حيان التوحيدي؛ تحقيق أحمد أمين والسيد 
صقر القاهرة "ا/ا" 1اه/"981١م.‏ 

بغية الوعاة: السيوطي, : تصحيح الخامبي» القاهرة 595١اه.‏ 
وتحقيق محمد أبي الفضل ابراهيم, القاهرة 4 55١م.‏ 

البلدان: اليعقوي. المطبعة الحيدرية؛ البجيف لام 

البيان والتبيين: الماحظ» تحقيق عبد السلام هارون: القاهرة 
4س ءقكام 

البثر: ابن الأعرابي؛ تحقيق د. رمضان عبد التوابء القاهرة ١917/١‏ 


0 
الاج في أخعلاق الملوك: الجاحظ؛ تحقيق أحمد زكي, المطبعة الأميرية, 


9ك 2552ل لي يري يي يي 


القاهرة غ 151م. 

تاريخ آداب اللغة العربيّة؛ جرجي زيدان, مطبعة دار الهلال» 
القاهرة /194#1م. 

تاريخ الأدب العربي: ريجيس بلا شيرء ترجمة ابسراهيم كيلا 
دمشثق 585 ١م.‏ 

تاريخ الأدب العربي: كارل بر وكلمان» ترجمة د. عبد الحليم 
التجار» دار المعارف بمصرء القاهرة ١5515١‏ . 

تاريخ الاسلام السياسي والديني والثقاني والاجتماعي: د. حسسن 
ابراهيم, مكتبة النهضة» القاهرة 4 ١568‏ . 

تاريخ بغدادأو مدينة السلام: الخطيب البغدادي» طبعة مصورة في 
بيروت عن طبعة القاهرة 511 1م. 

تاريخ التمدن الاسلامي: جرجي زيدان؛ دار مكية الحياة, بيروثت 
وام 

تاريخ الرسل والملوك: الطبري» ط مطبعة الاستقامة, القاهرة 
,.١‏ وتحقيق محمد أب الفضل ابراهيم؛ القاهرة 1556 

تاريخ الفكر الأندلسي: أنخل جنثالث بالنثاء ترجمة د. حسين 
مؤنس. القاهرة ©9482 ام. 

تاريخ البعقسوي: اليعقوي, دار صادرء بسيررت 0 / 
166 

التصحيف والتحريف: أبو أحقد العسكريء, مطبعة القاهرة 
ه/1508م. 

تفسير غريب القرآن: ابن قتيبة» تحقيق السيد أحمد صقر» دار إحياء 
الكتب العربيّة القاهرة4 198م. 

تفسير القرآن العظيم: الحافظ ابن كشيرء دار إحياء الكتب العربية» 
القاهرة د. ت. 

التفسير الكبير: الفخر الرازي: المطبعة البهيّة المصريّة, القاهرة 
"اه 

تفسير الدسفي: عبد الله بن أحمد الُسفيء ط دار إحسياء الكتب 
العربية» القاهرة د.ث. 

قذيب العهليب: ابن حجر العسقلان, ط دائرة المعارف العفمانية: 


حيدر آباد الدكن, المند 1798ب 
قذيب اللغة: الأزهري, تحقيق عبد السلام هارون وجماعة دار 
القرمية العربية, القاهرة 5 55 ١م.‏ 
التيسير في القراءات السبسع: أبو عمرو الدااي» تصحيح أوتو 
برتزل؛ طبعة مصورة في بغداد عن طبعة استاتبول #*وآم. 
6 
حاشية الأمير على كتاب مغني اللبيب لابن هشام: ط القاهرة 
198" الس 
الميجة في علل القراءات السبع: أبو علي الفارمسيء تحقيق علي 
اليجدي ناصف وجماعة, القاهرة ©1556م, 
الحجة في القراءات السبع: ابن خخالويه, تحقيق د. عبد العال مالم 
مكرم, دار الشروقء بيروت ١1511م.‏ 
حضارة الاسلام في دار السسّلام: جميل نخلة المدورء مطبعة المؤيد, 
القاهرة ه 9-٠‏ ام, 
6" 
خاص الخاص: التعالبي» منشورات دار مكتبة الحياة بيروت د.ات. 
خيزانة الأَدَب: البغدادي؛ طبعة مصورة عن طبعة المطبعة الأميرية, 
بولاق 7555 اهب 
الخنصائص: ابن جني تحقيق الشيخ محمد علي النجار, القاهرة 
1565م 
خلاصة تذهيب تهذيب الكمال في أسماء الرجال: الخزرجيء ط 
القاهرة ؟1 "زه 
الخليل بن أحند أعماله ومنهجه: د. مهدي المخزومي؛ مطبعة 
الزهراى بغداد, ٠195م.‏ 
5-5 
الدراسات اللغوية عبد العرب إلى ثماية القرن الثالث: د. محمد 
حسين آل ياسين؛ بيروت ٠15/4م.‏ 
درّة العزيل وغرة التأويل: الخطيب الاسكافي, نشر غادل نويهض» 
دار الآفاق الجديدة؛ بيروت 91/9 1م. 


ااا 6ه ___---__ل_ _اتششسسم 


اطورد/العدد الثاني /لسنة ٠.8‏ 


دول الاسلام: الذهبي, ط حيدر آباد الدكن, الطند 7097" زهب 
الدولة العربية وسقوطها: ولا وزن, ترجمة يوسف العش, دمشق 
"ه16 ام 
ديوان ابن المعتز: عبد الله بن المعتز العباسي؛ ط مطبعة امخروسسة 
القاهرة 05م 
ديوان أبي العتاهية: اسماغيل بن القاسم, ط الرابسعة؛ المطبسسعة 
الكاثولكية, بيروت 4 151م. 
55 
رسالة الأضداد: المدشي» تحقيق د. محمد حسين آل ياسين» بسغداد 
ام 
روضات الجدات في أحوال العلماء والسادات: الخوانسساري, ط 
الثانية» المطبعة الحيدرية, طهران ١5٠‏ 
ا 
زاد المسسير في علم التفسير: ابسن الجوزي. ط الأولى, المكتب 
الاسلامي, دمشق ددءات. 
- نشل 
شذرات الذهب: ابن العماد الحنبلي, مكتية القدسيء مطبسعة 
المدوق الخيريّة القاهرة ٠178ه.‏ 
شرح المفصّل: ابن يعيش» ط إدارة الطباعة المنيرية, القاهرة د . ت. 
ص 
ضحي الاسلام: أحمد أمين, نشر لجنة التأليف والترجمة والنشرء 
مكتبة النهضة المصرية, القاهرة 1585 . 
الضوء اللامع: السخاوي؛ نشر مكتبة القدسيء القاهرة 


617" اهب 
ط 
طبقات المفسرين: الداؤدي» تحقسيق علي محمد عمر, القاهرة 
1م 


طبقات النحويين والأُغويين: أبو بكر الزبسيدي» تحقسيق محمد أبي 
الفضل ابراهيم مطبعة الخانجي, القاهرة 4 98 ١م.‏ 


العباب الزاخر واللباب الفاخر: الصغاي» تحقيق الشيخ محمد حسن 
آل ياسين, (الهمزة) وزالطاع) بغداد /ا/51١1‏ و919/9ام. 

العربسية: يوهان قك, ترجمة د. عبد الخليم النجار» مطبسعة دار 
الكتاب العربي, القاهرة 581١م.‏ 

العصر العباسي الأول: د. شوقي ضيفء ط دار المعارف بمصرء 
القاهرة د. ث. 

العصر العباسي الأول: د. عبد العزيز الدوري؛ مطبسعة التفيض 
الأهلية؛ بغداد 4م 

عصر المأمون: أحمد فريد رفاعي» دار الكتب المصرية» القساهرة 
45 "اه/!ا؟15ام. 

العقد الفريد: ابن عبد ربه الأندلسي» تحقيق محمد سعيد العريان, ط 
الأولى» مطبعة الاستقامة القاهرة / 54 ١1م.‏ 

العين: الخليل بن أ“قد الفراهيديء تحقيق» د. مهدي المخزومي ود. 
ابراقيم النسامراني» وزارة الاعلام بغداف ٠15/8م.‏ 

عيون الأخبار: ابن قنييسة؛ طبعة مصورة عن طبسعة دار الكتب 
المصرية, القاهرة 8 4 115هم. 
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غاية النهاية في طبقات القراء: الخزري» تحقلبيق 
برجشتراسروبرتسلء» مطبعة الخانجي, القاهرة 191"1. 

غريب الحديث: ابن قتيبة» تحفيق د. عبد الله الجبوريء وزارة 
الأوقاف, بغداد /151/1م. 

غريب الحديث: أبو عبيد القاسم بن سلام, نشر محمد عبد المعيد» 
ط حيدر آباد الدكن, النهد 9519/1954 .١‏ 

الغريب المصئّف: أبو عبيد القاسم بن سلام مخطوطة مكتبة المبحف 


العراقي بيغداد رقم (4؟51١).‏ 
-فق. 
الفخري في الآداب السلطانية: ابن طباطبا. ط الثانية: مطبسعة 
المعارف 9178 1م, 


أ طورد/العدد الثاني /لسنة 8..؟ 


ل ا 


هو ربالا تكليزية). 
ل 

الاب في ديب الأنساب: ابن الأثيرء نشر مكتبة القدسء القاهرة 
له" 754 اهب 

لسان العرب: ابن منظورء نشسر دار صادر ودار ببيروت 
"هزه 196م. 

م 

ها اشتبه من لفظ القرآن وتناظر من كلمات الفرقان: الكسائي» 
مخطوطة مكتبة قولة في دار الكتب المصرية رقم ١8‏ ق 

ها تلحن فيه العوام أو العامة: الكسائيء تحقيق عبد العزيز الميمني؛ 
القاهرة 4 4 ١ه‏ وتحقيق د. رمضان عبد العواب. القاهرة .١545‏ 

ها وضع في اللغة عند العرب الى فهاية القرن الثالث: د. محمد حسين 
آل ياسين, مجلة المورد, بغداد ١39/48٠‏ 

متشاهات القرآن ومختلفه: ابن شهر آشوب» أشرف على طبعه 
حسن المصطفوي» طهران ١178‏ ه. ش. 

مجالس العلماء: الزجاجي» تحقيق عبد السلام هارون؛ الكويت 
؟كللم. 

مجلة الآشوريات: اتجلد الثالث عشر رما تلحن فية الغوام 
للكسائي: نشرة بر وكلمان))؛ برسلاوبرلين. 

جلة أبحاث مشرقية: تصدر في ألمانياء 41/8 1م. 

مجلة المورد: تصدرها وزارة التقافة والاعلام ((ذخائر التراث 
العربي: كو ركيس عواد)), المجلد الأول؛ بغداد 151/1. 

المحمسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها: ابن جني» 
تحقيق علي النجدي ناصف وجماعة, القاهرة .١1410١‏ 

مختصر تاريخ العرب: سيد أمير علي ترجمة عفيف بعلبكي, بيروت 


دات. 

مختصر في شواذ القرآن من كتاب البديع: ابن خالويه نشر 
برجشتراسر, المطبعة الر“مانية القاهرة 514 ١‏ . 

مذهب الكساني في النحو: جعفر هادي الكريم: رسالة ماجستير 


مطبوعة بالآلة الكاتبة, بغداد 1958م 

مرآة الجنان وعبرة اليقظان: اليافعي, ط حيدر باد الدكن, الهند 
لش كك 

مراتب النحويين: أبو الطيب اللغوي, تحقسيق محمد أبي الفضل 
ابراهيم» القاهرة ه588 ١م.‏ 

المرشد إلى آيات القرآن الكريم وكلماته: محمد فارس بركات» 
المطبعة الهامية, دمشق /81 5 1م. 

مروج الذهب ومعادن الجوهر: المسعودي, نشر محمد محبي الدين 
عبد الحميد, المكتبة العجارية الكبرى؛ القاهرة 

المزهر في علوم الل وأنواعها: السيوطيء تحقيق محمد أبي الفضل 
ابراهيم وجماعة, القاهرة /158م. 

المصاحف: ابن أبي داود: تصحيح آثر جفريء المطبسعة الرحمانية, 
القاهرة 5175 ام. 

معجم الادياء: ياقوت الحمويء تحقيق أحمد فريد رفاعي؛ القاهرة 
5 (م, وتحقيق مرجليوث ((ارشاد الأريب))؛ ليدن 

معجم الفاظ القرآن الكريم: وضع مجمع اللغة العربية المصريء ط 
الثانيق القاهرة 5" 1ه/ :91 ام. 

معج التلدان” ياقوت الحموي؛ ط مطبعة السعادة؛ القساهرة 
م وتحقيق فستنفلد, ليبزك 1855م. 

المعجم العربي نشأته وتطوره: د. حسين نصّار, دار مصر للطباعة؛ 
القاهرة 954١م,‏ 

المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم: محمد فؤاد عبد الباقي؛ دار 
الحديث؛ القاهرة ١8‏ 4 1ه//948١ام.‏ 

معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة, مطبعة الترقي» دمشق /481 اس 
0م 

مفتاح السعادة ومصباح السيادة: طاش كبري زادة تحقسيق كامل 
بكري وعد الوهاب أبي النور, القاهرة 1555 

المفردات في غريب القلبرآن: الراغب الإصفهابي؛ كراجي 
51م 

ملاك التأويل: ابن الزبير الغرناطي, تحقيق د. سعيد الفلاح؛ بيروت 


اطورد/العدد الثاني /لسنة .8..] 


١8‏ وتحقيق د. مود كامل أحمد بيروت © 15/8م. 

المؤلف والمختلف: الأمدي, تحقيق عبد السستار أحمد فرّاج؛ دار 
إحياء الكتب العربية» القاهرة 85١‏ 1ه//1551م. 

المنتخبات الملتقطات من كتاب إخبار العلماء بأخيار الحمكماء: 
القفطي, ط ليبزك ٠179ه/15م.‏ 

0 

نزهة الألباء في طبقات الأدباء: الأنباريء تحفسيق د. ابراهيم 
الساهرائي: بغداد 19285. وتحقيق محمد أبي الفضل ابراهيم: القاهرة 
5م 

النشر في القراءات العشر: الجزّري؛ تصحيح ومراجعة علي محمد 
الضباع مطبعة مصطفى محمد, القاهرة د. ت. 

النهاية في غريب الحديث والأثر: ابسن الأثير. تحفي الزاوي 
والطناحي. القاهرة 95861951١م.‏ 


نور القبس المختصر من المقتبس: اليغموري, تحقيق رودلف زهايم, 
فسبادن 4 95١م.‏ وط المطبعة الكاثوليكية: بيروت 
.ها 
هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار المصنفين: اسماعيل بابسا 
البغدادي, نشر وكالة المعارفء استائبول ١‏ 148م. 
09 
الوافي بالوفيات: الصفدي, مخطوطة المكتبة المركزية جامعة بغداد, 
رقم م خ 47١‏ ص . ف . و . وتحقيق ريترء فسبادن 
الوزراء والكتتاب: الجهشياري؛ تحقيق مصطفى السقا وجماعة, ط 
الأولى» القاهرة د. ت. 
وفيات الأعيان وأتباء أبناء الزمان: ابن خلكان, تحقسيق محمد حي 
الدين غبد الحميد, القاهرة 4/8 9 ١م.‏ وتحقيق إحسان عباس, بيروت 
1ت الاؤام. 
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أخبار الأراث العريي 


** مخالفات ابي الحسن التميمي عبسد العزيز بسن الحارث رت 
لاه للحنابلة في اصول الفقه من خلال كتاب (الواضح) 
لابن عقيل الخبلي ‏ سسعدي خلف مطلب الجميلي. مجلة 
البيحوث والدراسات الاسلامية بل فغااد) ع ١‏ (..سه 
م ص#"“ 165 

** منتصر جامع العلوم والحكم ‏ لابن رجب الحنباي زين 
الدين ابي الفرج عبد الرحمن بن امد بن حسن البغدادي 
الدمشقي (5"/ا # 6 اه 1191م تخ: 
محمود الارناؤوط طا ١‏ دمشقء دار الثقافة والتراثت 
دار المامون للتراث ‏ معهد الفعح الاسلامي؛ 5٠087...‏ 
** كتاب المختصر من تاريخ هجرة رسول الله (ص) والمهاجرين 
والانصار وطبقات التابعين باحسان ومن بعدهم ووفاهُم وبعض 
نسبهم وكناهم ومن يرغب عن حسديثه المشهور (التاريخ 
الاوسط) ‏ للبخاري ابي عبد الله تحمد بن اسماعيل بن ابراهيم 
المحدث الحافظ المورخ (5 19 5ه لاه/ ١٠43-١٠1ام)‏ 
دراسة وتحقيق تيسير بسن سعد ابي احمدء ط ‏ ١ء‏ الرياض» 
مكتبة الرشك 475 3س1:86 705 اس دهج 

** المخطوطات العربية بنط سريائ (كرشوي) ‏ ليوليوس 
اسفالج. الأساس في فقه, اللغة العربية» اشرف على تحريره .١‏ د. 
فولفد ديتريش, ص 48-147 ؟. 


اعداد/ حسن عرب الخالاي 


** المخطوطات العربية بنط عبري ‏ يوشع بلاو. الأساس في 
فقه اللغة العربية اشرف على تحريرها. د. فولفد ديتريش. 

** مدارات صوفية تراث النورة المشاعية في الشرق هادي 
العلوي, طس ”» دمشق, دار المدى للثقافة والدمشر2 ٠٠‏ - 
5 

** المدرسة البغدادية للمذهب المالكي: نشأقاء اعلامها, 
منهجهاء اثرها ‏ محمد العلميء ط  .١‏ دي الأمسارات 
الغربية المتحدة, دار البحوث للدراسات الاسسلامية واحصسياء 
التراث» #9494 27:٠‏ 44 هص. سلسلة الدراسات 
التاريخية ‏ 7. 

*" المدرسة الرمضانية ومنهجها في تحقيق التراث س يسرى عيد 
العال. نصوص ودراسات لغوية مهداة لشيخ الممرسة 
الرمضانية الاسستاذ: د: رمضان عبد التواب. ص 4٠١‏ 
يي 

*" مدينة نيسابور دراسة في الجغرافية التاريخية حتي:سنة 4٠٠‏ 
ه/ 9١٠٠م_ظفار‏ قحطان عبد الستار الحديثي رسالة 
ماجستير في التاريخ الاسلامي, جامعة بغداد, ... 7٠١٠#‏ 
/,اص. 

** مرآة الشام: تاريخ دمشق واهلها ‏ عبد العزيز العظمة, 
تح: نجدت فتحي صفوت: طب »١‏ دمشق ذار الفكر ...- 


اطورد/العدد الثاني /لسنة !٠١8‏ 


مةص. 

** المراة في البلاط الاموي في الاندلس ‏ يوسف بن احمد 
حوالة, ط  .١‏ الكويت, مجلس النشسر العلمي» سلسلة 
حوليات الآداب والعلوم, الاجتماعية؛ الرسالة س 3515 ., 
ماع ولام 

** المرزوقي صرفيا من خلال كتابه (الامالي) صبيح التميمي. 
نصوص ودراسات لغوية مهداة لشيخ المدرسة الرمضانية 
الاسسستاذ د: رمضان عبد القسواب..ص 6586 له 
كلة. 

** مرويات شمر بن حمدويه اللغوية رت 0ه اه) جمع وتحقيق 
ودراسة: حازم سعيد يونس البياتي» ط  ١‏ دبي الامارات 
العريبة المتحدة مركز جمعة الماجد للثقافة والتراث  25١١64‏ 
#الأداصض. 

** مساثمة الاستاذ ا“قد عبد السلام في اثراء الثقافة التونسية ت 
محمد اليعلاوي, قرطاج (تونس) بيت الحكمة, ...- 
*#. .”ا سلسلة منبر بيت الحكمة. 

** المستدرك على (ديوان عمارة بن عقيل) ‏ الاستاذ شاكر 
العاشور. مجلة مجمع اللغة العربية (دمشسق) ج 5 مج 9/ا 
(©147س0:4 )ص الل :49. 

** المسكوكات الاموية المضروبة بمدينة واسط س جنان خضير 
منصور الجناي: رسالة ماجسستير في الآثار الاسلامية؛ جامعة 
بغداك ..."1 1701766١71اص.‏ 

** مشاهير الكرد وكردستان في العهد الاسلامي ب العلامة 
المرحوم محمد امين زكي بك (191١-آ-/151/ 2-188٠‏ 
ترجمة السيدة كريمته قدم للجرء الثاني وزاد فيه محمد 
علي عون؛ ط ١‏ , دمشسقء دار الزمان للطباغة والنشر 
والتوزيع ...7605 اسااج فافص. 


** مشكلة العامل النحوي ونظرية الافتضاء (بحموث ودراسات 
في علوم اللغة والادب) ‏ فختر الدين هلساوة ‏ ط  ,١‏ 
دمشقء دار الفكر ..."7,1 7 8ناض. 

** مشكلة الهمزة العربية بحث في تاريخ الخط العربي وتيسسير 
الاملاء والتطور اللغوي للعربية الفصحى للاسستاذ د: رمضان 
عبد التواب عرض وتعليق د: احتمد مصطفى ابو الخير. نصوص 
ودراسات لغوية مهداة لشيخ المدرسة الرمضانية الاسستاذد: 


رمضان عبد التواب. ص 181 .5٠٠‏ 

** المشهد الفلسفي في القرن السابع الهجري: دراسةفي فكر 
العلامة ابن المطهر الحلي ورجال عصره ‏ صالح مهدي هاشم. 
القاهرة, مكتبة الثقافة الدينية, ...ل 6٠" 617٠٠8‏ ص. 

** مشيخة المسند محمد بن ابراهيم البيائئ. تخريج ابن رافع 
السلامي تقي الدين ابي المعالي محمد بن رافع بن هجرس الحافظ 
المفيدالر ح سال المصري (4 7١‏ 4 لالاهد/ 1764 
7 ( قابله: محمد بن ناصر العجمي: ط 21 بيروت. دار 
البشائر الاسلامية ...لت 4 .355٠‏ 

** مصادر كتاب (فقه اللغة ومسر العربية) للثعالبي واثره في 
التراث العربي من بعده ‏ خالد فهمي ابراهيم. نصوص 
ودراسات لغوية مهداة لشيخ المدرسة الرمضانية الاسستاذ د: 
رمضان عبد التواب ص ل/ا"1؟ ل/41 ؟, 

** مصطفى جمال الدين جهوده وظواهر لغوية في شعره 
تحسين فاضل المشهدي, ط ,١‏ النجف الاشرف» منشورات 
المكتبة الادبية المختصة /1451 17:5١‏ 7:/8اص. 

** معارضات قصيدة ابن زيدون ‏ عدنان محمد غزال طاسب 
١‏ الكويت؛ منشورات مؤسسة جائزة عبد العزيز سعود 
البابطين للابداع الشعري» طبع مطبعة الكويت: 1١14178‏ 
نص 
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** معاوية بن ابي سفيان ‏ عبد الباقي قرنة الجرائري» طس 24 


بيروت, منشورات دار التفسير, طبع مطبعة نينوى: 1847ل 
مع لقص" 

** معاوية بن ابي سفيان في الكتاب والسنة والتاريخ بحث موثق 
عن سيرة وشسخصية معاوية 7١(‏ قاه ٠5ه)‏ ل 
صاحب يونس, ط ١ح‏ بيروت, دار العلوم للتحقيق والطباعة 
والدشر والتوزيع؛ "4377 1ب17 870 الاص. 

** معجم الخليل بن امد الفراهيدي ٠(‏ ٠أسسهلااهم/‏ 
)/4١--4‏ دراسة لازالة الشك في نسبة العين للخليل ‏ 
تاليف: عبد الوهاب ملاء مراجعة د: عامر النجار» طب 5١‏ 
بيروت, عالم الكتب للطباعة والدشر والتوزيع» 147 
95 ص. 

** معجم شهيرات النساء في سورية ‏ نزار اباظة, ط 2.3 
دمشق. دار الفكر 5٠2017...‏ 59ااص. 

** المعجم العربي الجديد (المقدمة) ‏ هادي العلوي» ط 29 
دمشق, دار المدى للثقافة والنشر ...سل" 25٠٠‏ 8 ؟ اص. 

** معجم علماء اللغة والنحو في الاندلس من الفتح الى سقوط 
الخلافة 4-1 تس رجي عبد جراد سرامي طا 
١‏ القاهرة: الشركة الدولية للطباعة, 4 237٠٠١51١45‏ 
نص. 

** معجم مصطلحات الصيدلة والعقاقير في كتاب (القانون) 
لابن سيناء وفاء تقي الدين. مجلة مجمع اللغة العربية (دمشق) 
جا مسج 1414767194 لم ص 595-5007 رق 
ولعج4 مجولا(6؟4١-5٠ ٠٠‏ ص "ام 
4س 70١‏ جل مج٠١8‏ (456١5-1١٠٠)صضص‏ 
1484-1 01)ج7. ملج:553(86١1-‏ 
ص 1580"6(ق-؟57) 


** معجم مصطلحات المخطوط العربي ‏ امد شوقي بتين» 
مصطفى طويء هراكشء المطبعة والوراقة الوطنية» ...- 
"5 

** معلقة عمرو بن كافوم بشرح ابي الحسن محمد بن احقد بسن 
كيسان ت 48 1ه قدم لها وحققها د: محمد ابراهيم البناء 
دراسات ونصوص لغوية, ص 8س 5 .١٠١‏ 

** مفهوم الغرض في الشعر العربي (نحو بناء جديد للمفهوم) ‏ 
محمد امين المؤدب. مجلة مجمع اللغة العربية (دمشق) ج١2‏ مج 
000610 )ص ١81-5١‏ 1., 

** مقالات ودراسات مهداة الى الد“كتور صلاح الدين المسجد 
مجموعة من الاساتذة, لندن, منشورات مؤسسة الفرقان ... 
يولم 

** مقام العقل عند العرب ‏ قدري حافظ طوقان (1558 ل 
0/89 -180/1) دمشق, وزارة الثقافة,.. ل 
سلسلة آفاق ثقافية ". 

** المقتضب من كتاب سمط الجمان وسقط الإذهان لابي عمرو 
عفمان بن الامام الاستبحيء قرأته وعلقت عليه: حياة قادرة» ط 
9 الدار البيضاى دار النجاح الجديدة: ...5 ٠9٠5م‏ 
*" الملخص في اعراب القرآن ‏ لابن الخطيب التبريزي الي 
زكريا يجى بن علي بن محمد الشيبانٍ (١17-14171.٠8ه/‏ 
١ ,‏ 04١1١)تح:‏ يخبى مراد» ط »١‏ القساهرة ‏ 
منشورات دار الحديث؛ طبع مطابع دار الطباعة والنشر 
الاسلامية, 4178 41/9٠041١‏ 7اص. 

** من تاريخ التعذيب في الاسلام ‏ هادي العلوي؛ طاب "ا 
دمشق دار المدى للثقافة والنشي 76:١...‏ 9١اص.‏ 
** من معجم العامية المستمدة من الفصيحة ‏ الاستاذ نبيل 
ابراهيم العطية؛ طب ١‏ بغداد, طبع دار الشؤون التقافية 


اطورد/العدد الثاني /لبسنة !٠١8‏ 


العامة وزارة الثقافة, .. 
الصغيرة ‏ 7. 

** المنجي الكعبي في نقده بين الاصرار والمكابرة ‏ د: زهير 
غازي زاهد. الحياة الثقافية (تونس) ع 144 س 78 (... سم 
“ا )ص تاولا 

*" المنشئى الاربلي جماء الدين علي بن عيبسى (ت 53517ه): 
حيانه وشعره ‏ بشرى حنون تحسن الساغدتني, رسالة 
ماجستير في اللغة العربية وآذايماء بابل (العراق) جامعة بابسسل 
للد ".و" ملااص. 

** منهج ابن خروف (ت ٠4‏ “هم في شرحه على كتاب 
سيبويه  ...‏ كوثر سلمان جواد السعيدي»؛ رسالة ماجستير 
في اللغة العربية وآدابماء جامعة المستنصرية» 
/الااص. 

** منهج تحقيق المخطوطات ‏ اياد خالد الطباع, طب ١‏ 
دمشق, دار الفكر ..."2311 48١اص.‏ 

** الموت بين العاطفة والخيال. ابن الانباري يرئي نفنسه ب 
سهيل محمد خصاونة. مجلة مجمع اللغة العربية ((دمشق)) ج؟» 
مج 5(1/9 004-1١47‏ )ص 1/419 415. 


ساةئء :235 "4 ص الموسوعة 


لالس" ك7 


** الموشحات الاندلسية بين ناقديها قدبما وحدينا ‏ امد مقبل 
محمد المنصوري» رسالة دكتوراه في اللغة العربية وآدايما, جامعة 
بغداد 7٠"...‏ #الاقص. 

** موفق الدين القاسم بسن الى الحديد رت 65 5"هس) حسياته 
وشعره ‏ جمع وتحقيق ودراسة الاستاذ عباس هائ الجراخ, ط 
3 دمشقء دار الينابيع» ٠٠١ 4 205٠605...‏ اصض. 

** ميمية القاضي الجخرجاني علي بن عبد العزيز ‏ ابسراهيم 
صالخ مجلة مجمع اللغة العربية (دمشق) ج 5 مج 5/ (8؟ ١4‏ 
#غء و لا)ص 6884ل 


** نحو ابي عبيدة معمر بن المثنى ‏ موسى مصطفى العبسيدان. 
مجلة الدراسات اللغوية (الرياض) ع" مج5 (11478س 
4 ص55 -١لا.‏ 

** النحو في كتب اعجاز القرآن (نماية الايجاز) لفخر الدين 
الرازي (ت 5ه ... نسرين حسامد منعم المعموري, 
رسالة ماجستير آداب في اللغة العربية/ لغة جامعة بغداد ... 
"761 4/ااصض.. 

** كتاب النخيلة لابي حاتم سهل بن محمد بن عثمان السجستاي 
البصري اللغوي  ١1/1(‏ 7686 هل-/ 1784 815م) تح 
الاستاذ د: حاتم صالح الضامن؛ ط ب 2١‏ بيروتء دار البشائر 
الاسلامية للطباعة والنشر والتوزيع, 273٠1518471‏ 
0ل]اص. ١‏ 

** نصوص ودراسات لغوية مهداة لشيخ المدرسة الرمضانية 
الاسنتاذد: رمضان عبد التواب من تلاميذه والمخبين في عيد 
ميلاده السبعين, ط  (١‏ القاهرة, دار الفردوس للطباعة ... 
ااءءق المءلاص. 

** نظرات في الشعر الجاهلي ‏ احسان النص. مجلة مجمع اللغة 
العربية (دمشق) ج21 مج١86 )5٠١61١478(‏ ص "اس 
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** نظرات في كتاب (امجرد) لكراع الدمل ‏ محمد اجمل ايوب 
الاصلاحي. جلة الدراسات اللغوية (الرياض) ع7, مج/٠‏ 
الى كن و ا 

** نظرات في المعجم الكبير (حرف الجيم) ‏ عاطف محمد 
المغاوري مجلة الدراسات اللغوية (الرياض) ع١,‏ مج٠‏ 
14175 هدص لاه؟ | هآ 

** نظريات من التراث العربي في اللسانيات الغربية المعاصرة # 


اطورد/العدد الثاني /لسنة 8..؟ 


حلام الجيلالي. مجلة الدراسات اللغوية (الرياض) ع1. مج" 
ا لل ال 
** النظرية العروضية عند حازم القرطاجني بين التأصيل 
والتجديد ‏ محمد خليفة. مجلة الدراسات اللغوية (الرياض) ع 
ع هج45486١471١٠7)ص‏ 6."؟ 
** نفوذ السهم فيما وقع للجوهري من الوهم ‏ للصفدي 
صلاح الدين ابي الصفاء خليل بن ايك بن عبد الله الشافعي 
الاديب (54591لاه//117910---185م) تحفيق 
وتعليق: محمد عايش, ط ‏ ١؛‏ بيروت. دار البشائر الاسلامية 
للطباعة والنشر والتوزيع؛ /110 5695-15 59٠وص.‏ 
** التقد اللغوي والنحوي في معان القرآن ليحيى بسن زياد 
الفراء» وفاء هادي شويخ رسالة ماجستير في اللغة العربية 
وآدذاقا جامعة بغدات ...| 52 ثولاص. 
** نفاذج من الخلل في ترجقة القسرآن الكريم (بالانكليزية 
والفرنسية) ‏ الاستاذ الفاضل: عزير عارف, ط ل ١‏ بغداة: 
طبع مطابع دار الشوون الثقافية العامة (آفاق عربسية) وزارة 
الثقافة, 7٠6٠١8...‏ ١8/١ص.‏ الموسوعة الثقافية_ ,١9‏ 
** نور الدين محمود 255251١‏ ه في شع معاصريه _ 
اقل فوزي الهيب. مجلة مجمع اللغة العربية (دمشضق) ج؟, 
مج455(181 اسه )ص لاا 04" 

.هل 
** هبة الايام فيما يتعلق بأبي تام يوسف بن عبد الله البديعي 
ت "الاء 1اه/ 15517م) تح: عبد الاله نبهان وعبد الكريم 
الخطيب ط ‏ ١؛‏ ابو ظبيء الامارات العربسية المتحصسدة, 
منشورات المجمع الثقافي ...ل "1 700. 


سه معي م م مت ست مت مي مووي اج لجس مس م مم وس وعم وكيبيت عنصم وسيم تسبي وس 


89 
** الوجوه والنظائر في القرآن العظيم تاليف مقاتل بن سليمان 
ابن بشير الأزدي ولاء البلغي البصري زت 6٠‏ 1١ه/‏ /117/ام) 
تح الاستاذ د: حاتم صالح الضامن. ينشر النص أول مرة؛ ط" 
١‏ دبي الامارات العربية المتحدة, مدشورات مركز جمعة 
الماجد للثقافة والتراث؛ /54511١1-ل-7195/95اص.‏ 

** وصف البيت الحرام في الادب الجاهلي ‏ سعاد ممجوب, ط 
١ء‏ دبي, الامارات العربية المتحدة, مبشورات مركر جمعة 
الماجد للثقافة والتراث بالاشتراك مع المجمع الثقافي في (ابو ظبي) 
ل 1# ولاص. 

** وضع الاسماء والافعال في غير مواضعهاس كريم حسين 
ناصع الخالدي. مجلة الدراسات اللغوية (الرياض) ع5) مج ه 
0045455 )ص 45-4. 

** وهبة الزميلي: بحوث ومقسالات مهداة اليدب ط ل 2١‏ 
دمشق, دار الفكر ...7 9 الاص,. 

** يزيد بن مزيد الشيباي دراسة تاريخية ‏ زين خلف نواف 
الحلبوسي رسالة ماجستير في التاريخ الاسلامي, جامعة بغداد, 
لد" 9و7 "افاض. 

** يهود في الحياة الاقتصادية والسياسية للدول الاسلامية 
العباسية س الفاطمية ‏ الالخانية ‏ وولتر. ج. فيشل نقله الى 
العربية وقدم له الاستاذ د: سسهيل زكار» طل ١‏ دمشق» 
التكوين للطباعة وانشر والتوزيع» 
8٠ص.‏ 


تعدا شووآم 


اطورد/العدد الثاني /لسنة 2.8 


/ 


قال اسماعيل بن يسار في من تريك له الخير ويريد لك 


الشر': 


ا وذي رهم يُطالعني أذاه 
أقول له متراهاً غير خَتّل: 
١‏ ألا تقنى الحياعَ أبا يسار 
فتُقصر عن ملاحاتي وعذلي ؟ 
فصدري سالمٌ لاغش فيه 
وصدرك و اغقر بالغش يفي | 
؛ أحاولٌ أن تلين» وأنت فظّ 


ألوف لهفتي ولهوف قلي 
6 بقربي فيك لو يُلانيك قربي 


حُنوًا قد حللت بقطع حَبَليَ 
5 قلولا أن أصلك حين تنمى 
وقراعْك مُنتَهى فرعي وأصلي 


ا وأني إن رَمَيتّك هطنت عظمي 
ونالتني إذا نالتك ذبلي 
. لقد أنكرتني إنكار خوف 


يقيم حشاك دن شد 3 
وشيم ن سربي و 


* جزم من قصيدة مقتبسة من ديوان اسماعيل بسن يسسار/ 


جمع وتحقيق الدكتور يوسف حسين بكار ص ؟؛ ١‏ 5. 


* التخريج: 

القصيدة متفرقة في حماسة البحتري كالتالي: 

الأبيات من:(1 )شي ص 147 "719 

الأبيات: 27 أمالي القالي ١4: ١‏ منسوبة إلى 
العباس بن الوليد بن غيد الملك في مسلمة ابن عبد الملك. 


#6 # 


' ختل: خداع.‎ )١( 

(؟) في الأمالي: (( ((أيا سعيد)) وهي كنية مسسلمة. وفيه 
أيضا((وتقصر)). 

(4) يلهف فلان نفسه إذا قال ((والهفتاه)). 

(1) في الأمالي: وفرعك منتمى. تنمى: تنسب. 

(1) هاض الشيء هيضاً: كسره. وهاض العظم؛ كسره 
بعد الجبور أو بعد ما كاد ينجبر. 


(8) في الأمالي: يضم حشاك عن شتمي. 


